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ور 12 صم 
7 | اص || 
الحد لله رب العالمين وصلى الله على خير خلقه هد وله الطاهرين . 
أ 5 
لتاب الصمرة 
وفيه أنواب ( الباب الاول ) في اللقدمات : 
فى فضل الصاوات اليومية وانها افضل الاعمال الدينية وان فبول سائر الاعمال 
موقوف على قبوها وانه لا يقبل منها إلا ما اقبل عليه بقليه وانه يجب المحافظة عليها ف 
أوائل اوقانها والاتيان بحدودها وان من استتخف بها كان فى حم التارك لها : وينتظم 
ذلك فى فصول : 
) فصل ) روى ثقة الاسلام والددوق فى الصمحيح عن معأوبة بن وهب )١(‏ 
قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عرى افضل ما يتقرب به العباد الى دهم 
واحب ذلك الى الله تعاللى ما هو 7 فقال ما اعل شيا بعد العرفة أفضل من هذه الصلاة 
ألاترى ان العبد المالح عيسى بن مي قال : واوصانى بالصلاة » (») وزاد في 
السكاقي د والزكاة مادءت حا » . 


(؟) سررة ميم الأأية بوم . 





ج1 ( فضل الصاوات اليومية ) سال 

وروى الشايخ الثلاثة في الصحيح عن معاوية بن وهب )١(‏ ( انه سأل اياعبداقه 
( عليه السلام ) عن افضل ما يتقرب به العباد الى ربهم 7 فقال ما اعل شيثا بمد العرفة 
أعضل من الصلاة » , 

بان : في هذا الخير الشريف فوائد حسن التنييه عليبا والتعرض اليها لارنف 
كتابنا هذا يا ببحث عن الاحكام الذقبية بحث ايضَا عنتحقيق معالى الاخبارالعصومية: 

( الفائدة الاولى ) - محتمل أن يكون للراد بالعرقة في الخبر معرفة الله عز 
وجل ومحتمل الل على معرفة الامام ( عليه السلام ) فان هذا المنى مما شاع فى الاخبار 
كا تكاثر فى اخبارثم من اطلاق العارف على ما قابل ا محالت . وحتمل الاعم متها بل 
ومنسائر المعارف الدينية والاصول اليقينية والاول يستازم الاخيرين غالبا : وفى كتاب 
الفقه الرضوي (؟) 9 واعلل ان افضل النرائض بعد معرقة الله عز وجل الصلوات 
الس » وهو ظاهر في تأبيد المعنى الاول » والراد بالصلوات هي اليومية والاشارة بهذه 
اما هو اليبا لانها الفرد التعارف التكرر النساق الى الذهن عند الاطلاق » وفي العدول 
الى الاشارة عن النسمية تفبيه على مل بد التعظيم وتمبيز بذلك لهذا الفرد أكل عيرم 
قرر في محله من عل العاني . 

( الثانية  )‏ ظاهر الخبر يقتضي نني افضلية غير الصلاة عليها والطلوب ثبوت 
افضليتها على غيرها واحدها غير الآخر فارن نفى وجود الافضل منها لا ينع للساواة 
ومعها لا بم المطلوب » قال شيخنا البهاقي زاده الله بهاء وشرفا في كتاب الحمبل التين : 
ما قصده ( عليه السلام ) من افضلية الصلاة على غيرها من الاعمال وان لم يدل عليه 
منطوق الكلام إلا ان الفهوم ٠نه‏ بحسب العرف ذلك كا يفوم من قولنا ليس بين اهل 
البلد افضل من زيد افضليته عليهم وان كان منطوقه ننى افضليتهم عليه وهو لا نع 
الساواة . انتهى . اقول : ويؤبذه ان السؤال في الخبر عن أفضلية ما بتقرب به العيد 
(1) دواءفى الوسائل فى الاب ٠.‏ من اعداد الفرائض (0) ص + 








حت #اأعد ( فضل الماوات اليومية ) جك 





واحبه الى اله ع وجل فاو لم حمل على العنى الذي ذكره شيخنا الشار اليه للزم عدم 
مطابقة الجواب للسؤال . 

ر ااثلئة  )‏ ظاهر الخبر ان الملاة افضل مطلقاً سواء كانت فى اول وقتها 
او في وقت الاجزاء إلا انه روى عنه ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ « افضل الاعمال 
الصلاة في اول وقتبا » قسجب أن بقيد به أطلاق هذا الخبر عملا بقاعدة وجوب حمل 
العللق على المقيد وعلى هذا لا بم اللدعى . واجيب بان الخبر الاول دل على انها افضل 
مطلقاً وقمت في اول الوقت أو اخره والخبر الآخر دل على كونها في اول الوقت افضل 
الاعمال ولا منافاة بينعا ايحتاج الى الجل المذكور فان الصلاة مطلقا اذا كانت افضل 
من غيرها من العيادات كان الفرد الكامل منها افضل الاعمال قطعا بالنسبة الى باقي 
افرادها والىغيره . 

( الراعة ) - قل بعض مشائخنا ( قدس ممره ) في جعله ( عليه السلام )قول 
عيسى على نبينا وآله وعليه السلام « واوصاني بااصلاة ... الآآبة » (؟) .ؤبدا لافضلية 
العملاة بعد المعرفة علىغيرها نوع خغاء » ولعلوجبه مأ يستفاد من تقدعه (عليه السلام) ما 
هومن قب الاعتقادات في «فتتح كلامه ثم اردافه ذلاك بالاعمال اليدنية والمالية وتصديره 
لمارالصلاة مقدماً لما على الزكاة » ولا ببعد أن يكون التأبيد لجرد تنضيل الصلاة على غيرها 
٠ن‏ الاعمال منغير ملاحظة تفضيلالمعرفة عليها ويؤيده عدم ايراده (عليه السلام) صدر 
الآية فيصدر تيد ؛ والآبة هكذا «قلانيعبدالله انانيالكتاب وجءلني نيا وجعلني 
ماركا ابيا كنت وأوصاتي با لصلاة وال كاد مادنمت حا ةا انتعىكلامه زيد مقامه . 

وروى ف الكاني عن زيد الشحام عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال : 

(1) دواه السيوطى فى الجامع الصغير ج ١‏ ص م4 


(؟) د(م) سودة ميم » الآية م 
(4) دواه ف الوسائل ف الياب ٠؟؛‏ من اعداد الفرانض 





ج١١‏ ( فضل الصلوات اليومية ) 0-003 
« سعمته يقول احب الاعمال الى اله تعالى الصلاة وه آخر وصايا الانبياء فا احسن 
من الرجل انيغت لاو يتوضأ فيس الوضوء ثم يتنحى حيث لا يراه أنيسفيشرقعليه 
وهو رأ كع اوساجد » ان العيد اذا سجد قاطال السجود نادى ابليس يا ويله اطاع 
وعصيت وسجد وأ بدت »© ورواه فى الفقيه ميسلا )١(‏ قال فيالوافي فى بعض نسخالكاقي 
« ابلس » مكان ه انس »© وهو تصحيف وف بعض نسخ الثقيه « انى » وق بعض 
نسخه « فيشرف الله عليه » بائيات افظ الملالة ولكل وجه وان كان اثبات اللالة 
والانني اوجه والستثر فى« يشر ق» بدوناللالة يمود الىالانسياوالانيس » والغرض 

على التقادير البعد عن شائية الرياء . 
وروى فى الكاي عن الوشاء (؟) قال : « سععت الرضًا ( عليه السلام ) يقول: 
« اقرب ما يكو نالعيد منالله عز وجل وهوساجد وذلك قوله : واسجد واقترب » (5) 
وعن يزيد بن خليفة () قال : « معمت ابا عبدالله ( عله السلام ) يقول اذا 
قام الصلى الى ااصلاة نزل عليه الرحمة من اعنان المماء الى اعنان الارض وحفت به 
اللائكة وناداه «لك لو بعلم هذا الملي ما فى الصلاة ما انتتل » . | | 
وعن أبيهزة عن ابي جعفر ( عليه السلام )(ه) قال : « قال رسولالله ( صلىالله 
عليه وآله ) اذا قام العبد الؤمن فىصلاته نظر الله اليه أو قال اقبل الله عليه حتى ينصرف 
واظلته الرحجة من فوق رأسه الى افق السماء واالائئكة محفه مر حوله الى افق السماه 
ووكل الله به ملكا قائما على رأسه بقول له ايها الصلي لو نءا من ينظر اليك ومن تناجي 
ما التفت ولا زلت من موضعك ابدا » . 
(ى) روامءعنهفى الوسائل فى الأب ٠١‏ من اعداد الفرائض 
(؟) دواه فى الوسائل ف البابع؟ من ابواب السجود 
(م) سورة العلق » الأية | 
(:) و(ه) دداه فى الوسائل فى الباب يم من اعداد الفرااض 





4 ( فضل الماوات ال.ومية ) 5 
« صلاة فريطة خير من عشرين حجة وحجة خير من يدت مماوء ذهبا يتصدق منه حتى 
هتى » وفى بعضبا خال من قوله و مماوه » وفى بعض « حتى لا ببق منه شي" © عوض 
د نتى » بان : الحجة الرة من الحج بالكسر على غير قياس والجم حجج كسدرة 
وسدرء قال ثعلب قياسه الفتح ولم يسمع من العرب . 

أقول : وهذا الخبر مس ب ظاهره لا مخاو مناشكالات : منبا ‏ انالحجة مشتملة 
على صلاة فريضة وي ركمتا الطواف وانكانت الحجة ندية فانالصلاة فيها واجبة فيازم 
تفضيلالشي' علىنفسه عراتب . ومنها ‏ انه قد ورد 9 أنالحج افضل منالصلاة » (؟). 
ومتبا ‏ انه قد ورد ١‏ افضل الاعمال اجزها » (") . 

وقد أجيب عن ذلاك وجوه اظبرها ثلاثة ( احدها ) أنتحمل الفريضة علياليومية 
لانها الغرد التبادر كا تقدم فى الحديث الاول ويحمل حديث افضلية الحج على الصلاة 
على غير اليو.ية وحاديث ١‏ أذض ل الاعمال ا-هزها » على ما عدأ الصلاة اليومية اوعلى ان 
للراد 'فضل كل نوع من الاعمال احدزه اي احمز ذلك النوع , مثلا ‏ الوضوه ف الخر 
واليرد والحج ماشيا وراك والصوم والصلاة فيااصيف والشتاء ونحو ذلك . 

و( ثانيها ) - أن يراد بالفريضة اليومية ما ثقدم وان يراد بالحج المتطوع به 
دون حجة الاسلام اذلا نعدد فيها حتى يوزن متعددها بشي" وااصلاة التي في الحج 
للتوع به ليست بفريضة حيث لم يفرضها اله تعالى عليه ابتداء وانما جعلها المكاف على 
نفسه ياحرأ.ه لاحج فصارت شرط اصحة حجه » وعلى عذا فمكون العُرض من الحديث 
الحث على الحافظة على اصاوات المفروضة فىطريق الج بالانيان بها بشروطها وحدودها 
(١)دداهقى‏ الوسائل فى الباب ٠.‏ من اعداد الفرائض 
(؟) دواه فى الوسائل فى لباب 4١‏ من ابواب وجوب اليج 
(ع؟) دعو حديث ابن عباس وافى نباية ابن الاثير وجمع البحرين مادة ( حمر ) 





ج. ( فل الصلوات اليومية ) لانت 
وحنظ موأقيتها » فان كثيراً من الحاج يضيعون فرائضهم اليومية في طريقهم الى المج 

اما تفوت اوقاتها او بادائها على الم ركب أو فى لحمل او بالتيمم أو مع عدم الطلبارة ى 
الثوب او البدن او نحو ذلك تباوث بها واستخفافا بشأنها » والثواب انما يترتب ااحاج 
على حجته المندوبة مع عدم الاخلال بشي" من صاواته اليومية وإلا فالصلاة المنروضة 
التامة فى الجاعة بل في البيت افضل من حجة يتطوع بها . 

و( ثالتها ) - أنه تمل ان يكون ذلك متلمًا باختلاف الاحوال ومقتضيات 
الحال فى الاشخاص كا روىانه ( صلىالله عله وآله ) )١(‏ « سئل ا يالاعال افضل 7 
فقال الملاة لاول وقتبا » وسئل ايضًأ همرة أشرى د اي الاعال افضل ؟ فقال 
بر الوالدين » ومئل ايض د اي الاعمال افضل 7 فل حج مبرور » لخص كل 
سائل عا يليق تمحاله من الاعمال » فيققال ان السائل الاول كان عاجرا عن الحج ول يكن 
له والدان فكانالافضل يحسب حاله الصلاة والثاني كان له والدان محتاجان لج ل الافضل 
له برها وهكذا الثالث . 

وروى الشيخ فيالتبذيب بسنده عن الى بصير عن ابي جعفر( عليه السلام ) (5) 
قال : « قال رسولالله( صلىالله عليه وآله ) لو كانءلىياب دار أحد 37 نبر فاعقسل منه 
فى كل يوم خس مرات كان ببق فى جسده شي" من الدرن + قلنا لا . قال فان مثل 
الصلاة كثل النهر الجاري كلا صلىصلاة كفرت ما بينها من الذنوب » . 

وروى الصدوق (») قال : ه قال أو جعفر( عليه السلام ) ما منعيد منشيعتنا 
يقوم الى الصلاة إلا اكتننته بعد من خالعه ملائئكة يصاون خلفه ويدعون الله تعالى له 
سَىّ يفرغ من صلاته ©" 

(؟) رماه ف الوسائل تى الاب + من اعداد العرائُض 
(م) الفقيه ج ١‏ ص ١4‏ 





5 ( فضل الصاوات اليومية ) ع 

( فصل ) روى الشيخان فى الكافي والتهذيب مسنداً عن عبيد بن زرارة عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : قال رسول الله ( ملى الله عليه واله ) 
وااصدوق ميسلا قال : « قال رسول اله ( صلى الله عليه وآله ) مثل الصلاة مثل عمود 
النسطاط اذا مدت العمود نفعت الاطناب والاوتاد والغشاه واذا انكر العمود لم ينقع 
طنب ولا وتد ولاغماء » . 

وروى الشيخ ف التبذيب بسنده عن علي ( عليه السلا ) (؟) قال : « قال 
رسول الله ( صلى أله عليه وآله ) ان عمود الدين الصلاة وهي اول ما ينظر فيه من جمل 
ابن ادم فان صحت نظر في عمله وأن لم تصح لم ينظر فى بقية عمله 6 . 

وروى في الكاني ومثله فى التبذيب عن أي بصير (*) قال ؛ 9 نععت ايا جعفر 
( عليه السلام ) يقول كل سبوفى الصلاة يطرح منها غير ازالله تعالى بتم بالنوافل » ان 
أول ما حاسب به العيد الصلاة فان قبلت قبل ما سواها » أن الصلاة اذا ارتئعمت فى 
وقتها رجعت الى صاحيها وي بيضاء مشرقة تقول حنظتني حفنظك الله واذا ارتذمت 
فَغير وقتبا بغير حدودها رجمت الى صاحيبا وي سوداء مظلة تقول ضيعتئي ذيعيك 
الله » يبان : قوله : كل سبو الى قوله بالنوافل فى السكاني خاصة والممنى ان ما ذهل 
عنه فى صلاته ولم يقبل عليه بقليه فهو لا يرفع له ولا دسب منها غير أن اله سبحانه 
يتمه بالنوافل . 

وروى الشيخان ثقة الاسلام وشيخ الطائفة عن زرارة عن ابي جعفر ( عليه 
السلام ) (5) قال : « بينا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) جالس في المسسود اذ 
دخل رجل فقام يصلي فلم يمر كوعه ولا سجوده فقأل ( صلى الله عليه وله ) نقر كنقر 
الغراب لثن مات هذا وهكذا صلاته ثهوتن علي غير ديني » . 

)١(‏ د() و(4)دواه فى الوسائل فالياب ,م من اعداد الفراائض 
(©) دداه فى الوسائل فى اباب ١‏ من ابواب المواقت 





ج51 ( فضل الصلوات اليومية ) لدو 
وروى في الكاني عرزرا رة عن أي جعتر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لا تتباون 
بصلانك فان الني ( صلى الله عله واه ) قال عند موته ليس مني من استخف نصااتة 
لبس مني من شرب مسكراً لا يرد علي الموض لا والله » . 

وروى قي الفقيه والكابي عنه (صلى الله عليه وآله) (؟) قل : ( لا ينالشفاعتي 
من استخف بسلاته لا يرد علي الموض لا وال » . 

وروى في الكاني (م) قال : ١‏ قال ابم الحسن الاول ( عليه السلام ) لما حضر 
بي الوفاة قال لي يا .ني لا بنال شفاعتنا من استشف با'ملاة » . 

0 والتوذ يب ف الصحبح ع نالعيصعنالصادق ( عليه السلام ) (») 
قال : « والله انولياي على الرجل حسون سنة ما قبل الله منه صلاة واحدة فايشي” اشد 
منهذا والله انم أنعرفون منجيراتم وامحايم منلو كان يصلي لبعضك ما قبليا منه 
لا-تدفافه بها ان الله عز وجل لا يقبل إلا الحسن فكيف يقبل ما يستخف به: » 

وروى فى الكابي فى الصحيح عن زرارة عن أني عقر ) عليه السلام ( )( 
فال : « اذا ادى الرجل صلاذ واحدة تامة قبلت جميع صلواته وان كن غير تامات وان 
افسدها كايا ل يقبل منه شي منها ولم تسب له نافلة ولا فريضة وأنما تقب النافلة بعد 
قبول الفريضة واذا لم ود الرجل الفريضة لم تقبل منه النافلة واعا جعلت النافلة ليم ها 
ما افسد من الفريضة » . 

وروى فى الكاني () فى السحييح عن أبان بن تغلب قال : « صليت خلف 
ابي عدالله ( عليه السلام ) الغرب بامزدلفة » الى ان قال ثم التذت الي فقال يا ابان هذه 

(١؛‏ وذ») ورع) دوآه فى الوسائل فى البابٍ > من اعداد الفرائفض 
(؟) رواه فىالوافى فى باب الحافظة على الصلاة 
ره) دداء في الوسائل فى الباب م من اعداد الفرائض 
(<) ج ١‏ ص ؛*؟ وف الوساثل فى الباب ١‏ من ابواب المواقيت 





ساء وت ( أعام الفرائض بالتوافل ) ج55 

الصاوات الس الغروضات من اقامون وحافظ على «واقيتهن لق الله يوم القيامة وله 
عنده عبد يدخ به الجنة ومن لم يصلين واقيتهن ول محافظ عليين فذاك اليه ان شاء 
غقر له وان شاء عد » . 

وفى الحسن عن هارون بن خارجة عن ابي عبدالله ر عليه السلام ) )١(‏ قال : 
د الصلاة وكل بر! ملك ليس له عمل غيرها فاذا فرغ منها قبضها ثم صعد بها فان كانت 
ما تقل قبلت وان كانت مما لا تقبل قيل له ردهأ على عبدي فيعزل بها <تى يضرب 
بها وجيه ثم بقول له اف للك ما يزال لك عمل يعيني » 

وروى ف الثقيه سنده عن مسمدة بن صدقة () انه قال : ه سئل ألو عردالله 
( عليه السلام ) ما بال الزاني لا نسميه كافراً وتارك الصلاة تسميه كافراً وما الحجة فى 
ذلك ؟ فقال لان الزاتي وما اشيبه اها يمل ذقت لمكان الشبوة لانها تغليه وتارك الصلاة 
لا ركبا إلا استتنذافا با . وذلك لانك لا تجد الزاتي بأني الرأة إلا وهو مس:إذ باتيانه 
اياها قاصداً الييا وكل من ترك الصلاذ قاصداً لنركها فليس يكون قصده لتركبا االإزة 
فاذا نفيت اللزة وق الاستخفاف واذا وقع الاستخفاف وقع الحكفر © . 

بيان : فى هذه الاخبار الشريقة جملة من النكات الطريقة والقوا؛ت اأنيغة يحسن 
التعرض فذكرها والتوجه لنشرها وذلك بقع فى مقامات : 

( الاول  )‏ ما دل عليه حديث الي بصير المتقدم من قوله ( عليه السلام ) : 
برواية ا الكاني « كل سبو في الصلاة يطرح من غير ان الله تعالى بم بالنوافل » 
قد ورد نحوه ففجملة من الاخبار: منها ‏ رواية علي بن اليجزةعنابي ,صير(©) قال « قال 
رجل لاني عبداله ( عليه السلام ) وانا امع جملت فداك اني كثير السبو فى الصلاة + 
(١)دواء‏ فى الوسائل فى الباب ب من اعداد الفرائض 

(؟) روه فى الوسائل فى الاب ؟؟ من اعداد الفرائض . 
(م) الفروع ج ١‏ ص ١١١‏ وقى الوسائل قى الباب ب١‏ من اعدان الفرا ئش 





ج5 ( امام النرائض بالنوافل ) خلامهة 
فقال وهل يس منه احد 8 فقلت ما اظن احداً أكثر سرواً .ني فقال له ابو عبداقه ( عليه 
السلام ) يا يا تمد ان العبد برقع له ثلث صلاته ونصفها وثلاثة ارباعها واقل وأكثر على 
قدر سبوه فيها لكنه يم له من النوافل . فقال له ابو بصير ما ارى النوافل ينغي ان 
ترك على حالفقال ابوعبدالله (عايه السلام) اجللا» وصحيحة متمد بن مسار عن ابي جعفر 
( عليه السلام ) )١(‏ قال  :‏ ان العبد ايرقع له منصلاته نصفها او ثلثها أو ربعا أوخسها 
فا يرفم له إلاما اقل عليه منها يقلبه واما اموا بالنافلة ليم لهم بهاما نقصوا مرن 
الفريضة » وفى معناها اخيار آخر . 
قال شيخنا الشبيد الثاني فشر ح الرسلة النفاية عند ذكر الصنف بعض الاخبار 
ا لشار الييا ‏ ما صورته : واعلم أن ظاهر الخبر يقتضي أن النوافل نكل ما فات م نالفريضة 
بسبب ترك الاقبال بها واف لم يقبل بالنوافل بل متى كانت صحيحة اذلو لا ذك 
لاجتاجت اللوافل حينئذ الى مكل آخر ويقسلسل وييق حينثذ حك النافلة التي لم يقبل 
ها عدم قبولها فى نفسها وعدم ترتب الثواب او كثيره عليبا وان حصل بصحيحها جير 
الذريضة مم الثوابالجزيل عليها ولو اقل بها تضاعفاثواب و القرب والزلنى . انتعى 
1 كلامه زيد مقامه . 
وعندي انه محل نظر نشأ ءن الغذلة وعدم التأحل فى الأخبار الواردة فى للقام 
وذلاك فان الظاهر منها أن ذلاك انما هو على حبة التوسعة للمكاف لو اخل بالاقبال في 
صلاته فانه عكن تدارك ذلك بالنوافل » وااستفاد من الاخبار باعتبار سم يعضباأ الى 
بعض ان هذا التدارك مرانب اوها ان يتدارك ما سهى به في الرككة الاولى واخل به 
من الاقبال فيها كلا او بعصا فى الركمة الثانية وأر: فاته ذلك فاته بتدارك في أل ركمتين 
الاخيرتين وان فاته ذلاك فانه تدارك ذل بالاقبال على النوافل » .قث على ما ذكرنا 
ما رواه الصدوق فى كتابي العلل والعيون في حديث علل اافضل بن شاذان ااروية عن 





5 ( امام الغرائض بالتوأفل ) ع1 
ازا (عليه السلام) )١(‏ حيث قال : « انما جمل اصل الصلاة ركتتين وزيد على بمضها 
ركمة وعلى بعضها ركنتان ول زد على بعضها شي" لان اصل الصلاة انما هي ركة واحدة 
لان اصل العدد واحد اذا تقصت من وأحد فايست هي صلاة فعلم الله عز وجل ارف 
العياد لا يؤدون تلك الركمة الواحدة التي لا صلاة اقل منها اها اا والاقبال عليبا 
ققرن ايا ركمة أخرى ليم الثانية ما نقص من الاولى ففرضالله عر وجل اصلالصلاة 
رككتين فلم رسول الله ( ملي الله عليه واله ) ان العباد لا يؤدون هاتين الر كمتين بعام 
ماأعروا به ك4 فض الى لتر والعصر والمثاء الآخرة ركدتين ركمتين ليكون بعها 
نام الركنتين الاوليين ... المديث » ثم ذكر ( عليه السلام ) ضم ركة المغرب وعدم 
نم شي" لسلاة الصبح . والاخبار بضم الركات الزائدة على الثنتين الاوليين اناك 
غير هذا الب ركثيرة » وانت اذا ضمءت هذه الاخبار الى اخبار هذا القام وجدت 
الحاصل منها ما ذكرناه من ارادة التوسعة على العباد في تدارك ما يحصل منهم من السهو 
والمغلة » وجيئد ناذا اهلوا التدارك فى جميع هذه اأراتب فقد قصروا فى حق انفسيم 
وصاروا حقيقين بالرد وعدم القبول اذ لا اعظم من هذه التوسعة » لا أن اأراد ما توهه 
( قدس ممره ) من ترتب التكيل على كل نقص ف العبادات فكل ناقص منها محتاج 
الى مكل فيلزم النسلسل لو لم يلتم ما ذكره . ثم انه لا مخف ان الفرض من التكيل انما 
هو متى كانت الفريضة كلا او بعضا لم يقبل عليها فانه لا بئاب عليبا على الاول وياب 
على ما اقبل عليه منها على الثاتى » والتكيل انما محصل ؛* ى فيه واب يسد هذا التقص 
فى جميع الفريضة أو بعضها ٠‏ والنصوص قد دلت على أن ما لا يقبل عليه من العبادة 
فريضة أو نافلة فلا نوابعليه وبذقك قد اعرف ايض ( قدس سره ) فى كلامه الذكور 
فكيف يعقل من النافلة التي لم يقبل فيها ولا قبول لما ان تكور”_ مكلة للفريضة؟ فانه 
لا واب عليباعلى هذاالتقدير ليكل به ناقصالفريضةولا يعقل لشكيل مدنى غيرما ذكر نام 


(1) رواه فى الوسائل فى الباب م؟ من اعداد الفرائض 





ج1 ( مننى عدم قبول الملاة) ات 
ويدلك على ما ذكرنا صحيحة زرارة الثانية )١(‏ وقوله فيها 8 وان افسدها كلها يمني 
الفريضة والنافلة بمدم الاقبال فيعا لم بقبل منه شي" منها ول محسب له نافلة ولا 
فريضة ... الحديث » وبالجلة فكلام شيخنا المذكور (نورالله ضرئحه) لا يخاو من الففلة 
عن ملاحظة الادلة فى المقام . 
( الثاني ) - ان مادلت عليه هذه الاخبار ٠ن‏ عدم قبول.صلاة من لا يقبل 
بقلبه عليها وانه لا يقبل منها إلا ما اقبل عليه يقلبه هل المراد به القبول الكاءل أو عدم 
القبول بالمرة حيث يعود العمل الى مصدره * ونحوه أيضا ما ورد من عدم قبول صلاة 
شارب الخر الى اربعين يوم وعدم قبول صلاة الآبق حتى يرجع الى مولاه والناشمز 
حتى ترجع الى زوجبا وتحو ذلك مما وردت به الاخبار» للنهوم من كلام الاصحاب 
( رضوان الله علييم ) الاول وهو الظاحر وقيل بالثاني : ولا خلاف ين الميع فى صحة 
صلاتهم وانها مجزئة ومبرءة الدمة مالم يعرض لا مبطل من خارج اتماقا نس وفتوى » 
وابما الكلام كا عرفت في القبول النقى هل الراد منه القبولالكامل فيصير اانفيمتوجأً 
الى القيد خاصة وارت كانت موجة للقبول وترتب الثواب في الجلة بناه على استازام 
الاجزاء للثواب يا هو القول المشبور والمؤيد اللنصور أو ان الراد به القبول بالكلية بان 
لا يترتب عليها ثواب بالكلية وان كانت مجزثة بناء على ان قبول العبادة اع مغاير 
للاجزاء وانه لا تلازم يينها فقد تكونصحيحة مجزئة وأن لم نكن مقبولة كا هوه تضى 
امرتفى ( رضي اله عنه ) واليه ميل كلام شيخنا البياني فى كتاب الاربمين . 
والاظبر عندي هو الاول ولنا عليه وجوه : ( الاول ) - ان الصحة العمرعنها 
بالاجزاء اما ان تفسر عا هو الشبور من أنها عبارة عن .وافقة الأمى وامتثاله وحينئذ 
فلاريب في ان ذلك موجيلاثواب وعلى هذا فالصحة مستازمة للقبول » واما ان تفسر 
ا اسقط القضاء كا هو امرتفى عند لأرتفى وعليه بى ما ذهب اليه في السألة . وفيه 


ه؟»ص)١(‎ 





دفوو ( ممنى عدم قبول الصلاة ) ع1 

انه يازم القول يترتب القضاء على الاداء وهو خلاف ما يستقاد من الاخبار وخلاف 
ما صرح به غير واحد من حقق علمائنا الابرار من أن القضاء يتوقف على أمى جديد 
ولاترتي له على الاداء . 

( الثاني ) - الظاعر انه لا خلاف بين كأدة العقلاء فى ان السيد اذا أمره عبده 
ام أيج'بيا عمل من الاعمال ووعده الاجر على ذَلتُ العمل فامتثل العيد ما أهمره به 
مولاه وأنى به قانه يجب على السيد قبوله منه والوقاء ما وعده فلو رده عليه ومنعه الاجر 
قذي وعده مع أنه لم يخالف ني شي" مما امه به فانهم لا مختلنون فى لوم السيد ونسبته 
الى حلاف العدل سيا اذا كان السيد ممن يتمدح بالعدل والآ كرام والفضل والانعام » 
وما نحن فيه من هذا القبيل دان الاوامى الاتجابية قد الى بها ما هو الفروض والاخلال 
بالاقبالالذيهوروح العبادةةكا ورد اوالاخلال بامى ارج عنالعبادة ما ف الاءثلةالاخر 
لا يوجب الرد ‏ أءا الاول فلان الامس به انما هو ام استحبابي وقضيته نيوت الكاى 
فى العمل والكلام مبني على الامى الايجاني فلا منافاة » وأما الشني فلانه خارج كا هو 
الفروض ولو ترتب قبول ال.'دة على عدم الاخلال بواجب أو عدم فعل معصية لتقيل 
إلا ملاة امعصومين . 

( الثااث ) - انه لا خلاف بين اصحاب القولين المذكورين فى أن هذه العبادة 
المتصفة بالصحة والاجزاء مسقطة لاعقاب المثرتب على ترك العبادة ومع فرض عدم 
القبول بالكاية بحيث يعود العمل الى مصدره يأ كان قبل الفعل فكأ نه لم يفمل شين 
باأرة ولا يعقل اسقاطها العقاب . أذ ارجاع العمل عليه على الوحه المذكور مما يوجب 
يقامح تعبدةالتكليف فكيف يتصور سقوط العقاب حينئذ ‏ واللازم من ذاٌان سقوط 
العقاب ا يترتب على القبول كا حو ظاهر لذوي العقول وحينئذ فيستازم الثوابالبتة. 
ومن اراد محقيق المسألة زيادة علىما ذكر نا فليرجع الىكتابنا الدرر النجفية . ناللتقطات 
اليوسفية فانه قد احاط باطراف الكلام زيادة على ما ذكر ناه فى هذا المقام . 





ج ( كثر تارك الصلاة ) ساو 





) المقام الثدلث ) ح مادل عليه خير مسعدة بن صدقة من كثر تارك الصلاة 
تباوث واستخفافا قد ورد فى جملة من الاخبار أيضأ : منها ‏ ما رواه فى الكاقي عن عبيد 
ابن زرارة )١(‏ قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الكائر فقال هن ف 
كتاب علي ( عليه السلام ) سبع : الكفر بالله وقتل النفس وعقوق الوالددين واكل الريا 
بعد البينة وااكل مال اليقم ظلماء الى ان قال قلت قاكل درهم من مال اليقهم ظلناً أكبر 
ام ترك الصلاة 8 قال ترك الصلاة . قلت ا عددت ترك الصلاة فى الكبائر + فقال اي 
شي" اول ما قلت لك : قال قلت السكفر بلله . قالفان تارك الصلاة كافر يعني من غير 
علة » ومنها ‏ ما روأه الصدوق فى كتاب ثواب الاعمال والبرقي فى الحاسن بسندهها عن 
ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وله )ما بين 
السم وبين ان يكفر إلا ان شرك الصلاة الفريضة متعمداً او يتباون ها علا يصليبا » 
وروى ايضأ في كتاب واب الاعمال عن ابي عبد اله ( عليه السلام ) (؟) عن جابر قال 
« قال رسول الله ( صلى الل عليه واله ) ما بين السكفر والاعان إلا ترك الصلاذ » . 

والمفبوم من كلام الاصحاب ( وضوان الله عليهم ) ل الكثر هنا علي غير 
المعنى المشهور المتيادر منه وذلك قان ل-كفر في الاخبار اطلاقاتعديدة : 

( الاول ) - كفر الجحود وهذا مالا خلاف في ايجابه لاقتل وثيوت الارتداد 
به عن الدين . 

( الثاني ) - كفر النعمة وعدم الشكرعليها ومئه قوله عز وجل حكاية عنسليان 
على ندينا وآله وعليه السلام « ليبلوتي ٠‏ اشكر ام اكفر ومن شكر فاما يشّكر لنفسه ومن 
كفر فان رن غني كرع » (4) وقوله تعالى : « لان شكرتم لازيدنم ولئن كفرتم ان 

ز؟) وزع) دواه فى الوسائل فى الباب ١‏ من اعداد الفرائض 
رع) سورة الل » الأية .؛ 





2 (كفر تارك الصلاة ) اج 


عذاني لشديد » )١(‏ وغيرها من الآيات . 

(اثثالث ) - كفر البراءة كقوله سبحانه حكابة عن ابراهي ( عليه السلام ) 
وكترنا بع وبدا يننا ويك المداوة والبنضاى» (؟) يعني تبرأنا متم ء وقوله تعالى 
حكابة عن ابليس وتبرؤه من اوليائه فى الآخرة « اني كفرت با اشر كتمون 
من قبل » (") . 

( الرابع  )‏ السكفر برك ما ام أشهآمالى م ن كار الفرائض وارتكاب مانعى 
عنه من كار المحاصي كترك الزكاة واللمج والزنا ء وقد استفاضت الروايات بهذا الفرد . 

والكثر بهذا المعنى يقابله الاعان الذي هو الاقرار بالأسان والاعتقاد بالجنان 
والعمل بالاركان » والسكافر بهذا الممنى وان اطلق عليه الكفر إلا انه مسا تجري عليه 
احكام الاسلام فى الدنيا واما فى الآخرة فبو من المرجئين لاعس الله 'ما يمذبهم وأما 
يتوب علييم » هذا على ما اخترناه وفاقاً جلة من متقدمي اصحابنا كالصدوق والشيخ 
اميد واما على المشبور بين اصحابنا ( رضوان الله علييم ) من عدم اذ الاعمال في 
الامان قانه عندمم مؤمن وان كان يعذب فى الآخر ثم يدخل المة وتناله الشفاعة . 

ومنالأخبار المريحة فيا ذهينا اليه مأ رواه فلكي (4) عن عبدالرحيم القصير 
قال : 9 كتبت مع عبدالملك بناعين الى ابيعبدالله رعليه السلام) اسأله عن الاعانماهوة 
فكتب الي مععبدالماك سألتر حك الله عن الاءانوالاعان هو الاقرار بالاسان وعقد ى 
القلب وعمل يالار كان الاعمان بعضه من بعض » وهو دار و كذلاكالاسلامدار والكغر 
دار فقد يكو ناليد مساما قبلان يكون مؤمنا ولا بكون.ؤمنا حتى يكون ملا ؛ فالاسلام 
قبل الايمان وهو يشا الاعان فاذا اىالعيد كيرة من كائر المعاصي أو صغيرة من صغائر 
(١)سورة‏ ابراهم»الآيةى 0 (م)سورة الممتحنة » الآية 4 
(م) سورة ابراهيم ؛ الاية ب 
(2) الاصول ج + ص با؟ وق الوسائل بعضه فى الباي + من مقدمة العبادات 





ج51 ( كفر تارك الصلاة ) تياك 





المعامي التي ته الله عنبا كان خارجا من الاءان اق عنهاسم الاعان وثابتا عليه أسم 
الاسلام فان تاب واستغفر عاد الى دار الاعاري ء ولا يخرجه الى الكفر إلا المحود 
والاستحلال ء انيقول احلال هذا حرام ولاحرام هذا حلال ودان بذلك فمندما 
بكون خارجا من الامان والاسلام داخلا في الكفر وكان يَمْزْلة من دخل الحرم 
نم دخل الكعية واحدث في الحكعبة حدثًا فاخرج من السكمبة والحرم وضر بت عنقه 
وصار الى الار » . 

واصرح ٠ن‏ ذلك دلالة على ان مرتكب الكبائر انما يخرج من الاءان الى 
الاسلام دون ان يكون كافراً بالمعنى المتيادر صحيحة ابن سنان )١(‏ قال : 9 ملت 
أب عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يرتكبالكيرة من الكبثر فيموت هل يخرجه 
ذلك من الاسلام وانعذ ب كان عذابه كعذاب! اشر كين ام له مدة واتقطاع ؟ فقال من 
ارتكب كيرة منالسكبائر فرعم انها حلال اخرجه ذلمن الاسلام وعذب اشد العذاب 
وان كان معترفا انه ذنب ومات عليه اخرجه هن الايمان ولم يخرجه من الاسلام وكان 
عذابه اهون من عذاب الاول » . 

قال شيخنا العلامة ( قدس سيره ) في كتاب النتهى : أن تارك الصلاة مستحلا 
كافر اجمماعا وأن منتركها معتقداً لوجوبها لم يكفر وأن استحق القتل بعد ثلاث صاوات 
والتعزير فيين » وقال احمد في رواية يقتل لاحداً بل لكفره (؟) ثم قال فى النتعى ولا 
يقتل عندنا في أول مرة ولا اذا ترك السلا ولى يعزر واما يجب القتل اذا تركها مرة 
فعزرئم تركبا ثانية فعزر ثم تركها ثالثة فعزر فاذا تر كبا رابعة قانه يقتل وأن تاب » 
وقال بعض الجبور يقتل اول مسة (0) . 

وقال شيخنا الجلسي فى كتاب البحار بعد نفل ذلك عن 'إعلامة ونقل خسير 
(؟) و(م) كاف المغنى ج ؟ص 144 





ا كر تارك الصلاة ), جح 
مسعدة وغيره : وهل تلك الاخار على الامتحلال بعيد اذلا فرق حيناف بين ترك 
الصلاة وفمل الزنا بل الطاهر أنه ول على احد معاتي الكفر ابي مضت فى كتاب 
الامان والكفر وهو مقايل للامان الذي لا يصدر معه من اأؤمن ترك الفرائض وفعل 
الكائر بدون داع قوى » وهذا السكفر لا يترتب عليه وجوب القتل ولا الننجاسة ولا 
استحقاق خاود النار بل استحقاق الحد والترز بر في الدنيا والعقوبة الشديدة فيالآخرة » 
وقد يطلق على فعل مطلق الكبائر وتركمطلق القرائض وعلى هذا الدنى لا فرق بين 
ترك الصلاة وفعلالزنا . انتعى . 

اقول : لقائل ان يقول انه وان اطلق الكفر على اصحاب الكبائر بهذا العنى 
الذّكور وترك الصلاة من جملتها إلا انه من الحتمل قريب مخصيص الصلاة بيذا الم 
وهو كون تركها موجبا الكفر الحةيق فانه ظاهر الاخبار الواردة فى المقام حيث انه في 
خير مسعدة )١(‏ سئل عن المجة في تخصيص تارك الصلاة باسم المكفر دون الزاني » 
ونحوه ايضا خب ر آحر له نقله فى السكافي ونقله شييخنا الجلسي فى البحار عن كتاب قرب 
الاسناد عن «سعدة بن صدقة (؟) قال : « قيل لاني عبدالله ( عليه السلام ) ما فرق بين 
من نظر الى اعأة فزنى بها او خخر فشر بها وبين من ترك الصلاه حتى لا يكون الزاني 
وشارب الخر مستخْتا كا استخف تارك الصلاة وما الحجة فى ذلك وما العلة الى فرق 
ينعا 7 قالالحجة انكل ما ادخلتانتنفسك فيه لم يدعك"ايه داع ولهيغليك عليهغالب 
شبوة مثل الزنا وشرب ار » وانت دعوت نفك الى ترك الصلاة وليس ثم شبوة فهو 
الاستحفاف بعينه وهذا فرق ما برها » ويشير الى ذاك حديث عيبد بن زرارة التقدم 
حيث أنه ( عليه السلام ) عد الكفر اولا في الكبائر والنتبادر منه هو المعنى المشهور ثم 
ما اعترضه السائل بانه لم يذكر ترك الصلاة في الكبائر احاله على الكفر الذي ذكره في 
صدر الخير ون تارك الصلاة داخل فيه مع عده فى الخير جلة من الكائر |أوجبة لصحة 


(1) و(؟) دداء فى الوسائل فى الباب وو من اعداد الفرائُض 





ع1 ( كفر تارك الصلاة ) 2 
اطلاق ال-كفر بالممنى الذي ذكروه على فاعلها وقد اخرج ( عليه السلام ) ترك الصلاةٌ 
عنها وأضافه الى الكفر المقبق كا هو ظاهر » ويؤيده ايض ما تقدخ في الاخبار من ان 
الصلاة عمود الدين وانه لا يقبل شي" من الاعمال وانكانت سالة من البطلات إلا بقيول 
العلا ونحو ذلك مما دل على ان الشفاعة لا تتال تاركها ولا برد عليه الموض » وفي 
حديث القداح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « جاء رجل الى الني ( صلى 
اله عليه وله ) فقال يا رسول الله اوصني فقال لا تدع الصلاة متعمداً فان من تركبا 
متعمداً فقد برئت منه ملة الاسلام » وتحو ذلك مما يشير الى زوال الامان من اصله 
ركبا و كن ماركا كاف كفراً حقيقياً فتكون خختصة من بين سائر الكبائر بذلك ما 
عرفت » ومقابلة ذلك عجرد الاستيعاد مع ظبور الاخبار فيه خروج عن نبج السداد , 
ولعله لما ذكر ناه مال الحدث الحر العا.للي الى حمل السكثر هنا على ااكفر اقيق حيث 
قال ىكتاب الوسائل : « باب ثيوت المكفر والارتداد بنرك الصلاة الواجية جحودا 
لها واستخنانا » (؟) إلا انه ايضا من الحتمل قريب ان الراد بنك هو البالغة فى حق 
الصلاة والتنوءه بشأنه! وان عستبتها فوق مرتبة سائر الفرائْض » ويشير الى ذلك ما روا 
في الكافي عن عبيد بن زرارة (") قال : « سألت اباعبدالل ( عليه السلام ) عن قوله 
تعالى : 2 ومن يكفر بالاعان فققد حبط عمله » (4) قل ترك العمل الذي أقربه منذك 
ان بئرك الصلاة من غير سقم ولا شغل 6 وعن عبيد بن زرارة ايضا في لاوثق (ه) قال: 
ة سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن قول الله تعالى « ومن يكفر بالاعان فقد حبط 
عله 6 (5) قال من ترك العمل الذي أكريه . قلت فا موضم ترك العمل حتى بدعه 
اجمع ؟ قال منه الذي يدع الصلاة متعمداً لمن سكر ولا من علة 6 والتقريب فيغا انه 
()رواه فالوسائل ؤالباب ١١‏ مناعداد الفرائْض (ء)البأب ١‏ ومناعدادالغر انض 

(©) وزه) دواه فى الوسائل ف الاب ؟ من مقدية العادات 
(5) و(د) سورة المائدة » الآية ب 








0 وعد الو بي ف 





الكقر اثامر ترك 0 0 وارتمكب كا أعاصي » 5 كان ام 
قوة ما ذكر ناه أولا من اختصاص ترك الصلاة بهذا 3 كبثر الطاعات إلا 
ان الخطب يعظم في اللسامع ويتسع الخرق على الراقع لاستازام كفر جمهور الناس اذ لا 
فرق بين تارك الصلاة بالكلية وبين من صلى صلاة باطلة ولا ين ان الصلاة الصحيحة 
فى عامة الناس أعر من الكبر يت الاجر » نأل الله سبحانه العفو عن الزلات وأقالة 
الخطئات. والله العام . 
( المقام اارايع ) - مادلعليه صحيح أبان بن تعاب وحديثاني بصير )١(‏ - 
من الحث على انما افظة على الصلوات فى أوقاتها وانها اذا صلاها لغير وقتها رجعت البه 
تدعو عليه تما يدل على مذهب الشييخين في انالوقت الثاني ابما هو لاصحاب الاعذار 
وأما من لبس كذلك فوقته اما هو الاول , والراد بالمواقيت الأمور بلحافظة فيين هي 
اول الاوقات التبي مهي على اشبور وقت فضيلة والوقت ااثاني وقت أجزاء وعلىمذهب 
الشييخين الاول وقت الاختيار والثاي وفت الاخطرار واصحاب الاعذار » وسبأتي 
عنزيد سط أن غاء الله تعألى في ببأن صسة ما قلناء وحيث انه له معلا اليق اخرنا 
الكلام فيه اليه . ه' 
خضل ), روى الصدوق ف النقيه فى الصحيح عرض زرارة بن اعين (؟) 
قل:ه قلت لاني جعفر ( عايه السلام ) اخبرني عما فرض الله تعالى من الصاوات قال 
حمس صاوات فيالايل والنهار . قلت هل معاهن اله وسْهن فى كتايه ؟ قال نعم قال الله 
عز وجل لنبيه « اقم الصلاة ادلوك الشمس الى غسق ايل » (*) ودلوا زوالا 
)١(‏ سروه (؟) داه فى الوسائل فى الباب م من اعداد الفرائض 
(م) سودة بنى اسرائيل . الاية ..م 





ج11 (الصلاة الوسعلى ) 000 
ففيمابين دلوك الشمسالىغسق اليل اربع صاوات تمان لله ويدنبنووقتبن وغسقاايل 
انتصافه » ثم قال ؛ 9 وقرآن النجر ان قرآن النجر كان مشهوداً » )١(‏ فبذه الخامسة » 
وقال ف ذاث « أفم الصلاة طرفي النبار » (؟) طرفاء امغرب والفداة 9 وزلئا سمرن 
الليل » (م) وعيصلاة المشاء الآخرة » وقال : « حافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسعلى » (:) ونيصلاة الاير وي اولملاة صلاها رسول الله ( صل الله عليه واله ) 
وشي وسط صلاتين بالنبار صلاة الغداة وصلاة العصر » وقال فى بعض القراءة 
« حافظوا على الصاوات والصلاة الوسطى صلاة ااعصر وقوموا لله قاننين في الصلاة 
الوسلى » قال وانزلت هذه الآبة يوم الجمة ورسول الله ( ملى الله عليه وآله ) فى 
سفر فقنت فيها وتركي! على حالها فى السفر والمضر واضاف للقم ركمتين وانما وضعت 
الركتان اللتان اض'فما البي ( صل الله عليه وآله ) يوم الجعة لفقم لمكان الخطيتين 
مع الامام فن صل يوم المع فى غير جماعة فليصلبا اربع ركدات كسلاة الظبر في 
ساثّر الايام » :5 
بيان : قد وقع الخلاف في الراد بالوسعلى من الخس الذكورة ولاعامة فيها اقوال 
متعددة قال يكل من الفرائض الخس قائل وعله بل تناسبه (ه) إلا ان الذكور في 
() سورة بئى اسرائيل » الآية ..ر () ورع) سورة هود . الآية 111 
() سورة البقرة ء الآية ومم 
)2( انبى الشوكاق قى نيل الاوطار ج أرص إلا؟ الحتيلات ق اأصلاة الوسطى الى 
سبع عدر وو العضر وى #ظين وس الصبح 5١‏ المغرب دو العشاء دوء امعة فى يوم 
النعة وا'ظبر فى ساء. الايام دب احدى الس عييمة وم جم عالصلوات الس دوء العشاء 
والصيح د. ؟, الصيح والمصر دإؤاء صلاة العة دول عسلاة الكوف رعو صلاة الوتر 
د14 صلاةٌ عد الاضحى دم » صلاة عمد الدطر ودبع أمعة ققط ري صلاة الضحى 
وذكر الزرقانى احتالا دهى انها الملاة على عمد رص) ودووء انها الخشو ع والاقبال 
بانقلب لانااوسطى عمنى الفضلى اي الافضل والراد مئه التوجه الى المولى سرحانه بقليه حت 





د سس هد 
كلام اصداينا والروي في اخبار نا متحصر في قولين ( احدها ) انبا الظبر وهذا هو 
الشبود وانؤد التصور . و( ثانيعا) ما نقلعن|لرتفى (رضياللّهعنه) وجماعة انها العصر 

وهل على ماهو الشبور الصحيحة المذكورة وما رواه الصدوق ( طاب ثراه) 
في كتاب مءاني الاحبار فى الصحيح عن ابي يعبر يمني ليث الرادي )١(‏ قال : «معمت 
ابا عبدالله (عليه لاسلام ) تقول ااصلاة الوسطى صلاة الظبر وي أول صلاة انزل الله على 
نبيه » وروى الطبرسي فى ثم البيان عن أبي جمفر وابي عبدالله ( عليها السلام ) فى 
العلاه الوسلى « انبا صلاة الظبر 6 (؟) وعن علي ( عليه السلام ) (*) 9 انها الجعة 
يوم الجعة والقظير فى ثثر الايام » وروى الثقة الجليل علي بن ابراههم فى تفسيره () 
فى الصحيح عن عبدالله بن منان عن أبي عيداث ) عليه السلام ) داه قر حافظلوا 
على ااصئوات وااصلاة الوسعلى وصلاذ العصر وقوموا لله قاتين ... الحديث » 
وردى العد'شي في ت#سيره عن مد بن .سم عن الى جعقر ( عايه السلام ) (ه) قال : 
وتات له ااصلاة الوسطى ؟ قفال حاءظوا على السلوات والصلاة الوسطى وصلاة العصر 
وو-وأ نه قانتين » والوسطى شي الظبر وكدلاك كان بقر أها رسول الله ( صلى الله عليه 
واه ) »© ووجه انتسمية على هذا القول ظاهر نما ذكره ( عليه السلام ) فى الخبر وقبل 
لانيا وسط النبثر وغير ذلا : والعتمد ما دل عليه الجير المذكور . 





وف المغولاينقدامة الحنيلى ج ١‏ ص بم انها صلاة العصر في قول أكثراهل العلل من 
اصحاب النى رص) . وفى الدر اختار للحصكنى الحننى ج ١‏ ص وب* فى وقت العصر انبا 
مى الوسعلى على المذهب . وقى المبذب للشيرازي الشافعى ج ٠‏ ص جه انبا الصيح . وفى 
شرح الزرقانى المالى على مخنصر الى الضياء انها صلاة الصبح على المشرور وهو قول مالك 
وعلاء المدينة واين عباس وابن عمر . 
)١(‏ و(؟) ورء) دواه فىالوسائل فى الاب ه من اعداد الفرائض (4) صو> 
ره) دواه فى مستدرك الوسائل فى الباب ه مناعداد الفراائض 





ج11 ( الصلاة الوسطى ) سا لس 

ومما بدل على ما ذهب اليه لأرتضى ما ذكره في النقه الرضوي حيث قال ( عليه 
السلام ) )١(‏ د قال العالم الصلاة الوسلى العصر © ويشير اليه ما في النقيه في باب علة 
وجوب مس صاوات فى سة مواقيت فى حديث نر هن اليبود سألوا ابي ١‏ صلى الله 
15 ه وله ) عن «سائل كان من جملتها السؤال عن فرض الصاوات الس في هذنه 
الواقيت السة (؟) حدث قال ( صلى اله عليه وله ): « واماصلاه العصر فى الساعة 
الني أكل فيبا آدم من الشجرة فاخرجه اله تعالى من النة فا الله عز وجل ذريته يبذه 
الصلاة الى يوءالقيا.ةواختارها لاءريفعي من احب العاواتالى 'للّهعز وجل واوصاني ان 
احفظبا من بين العاوات .. الحديث » . 

هذا م! وقذت عليه مما يصلح ان يكون حجة له » ولا مخنى م! فيه في مقابلة تناك 
الاحبار » والاظبر حمل خبر كتاب الفقه على التقية » وام! الخبر الآخر فهو غير ظاهر 
فى الناقاة لان الام بال فظة عليها لا يستازم أن تكون هي الوسطى اللأمور بها فى تلاك 
الآبة بل يجوز انتكون منضمة اليه! فى الحافظة كا دلت عليه القراءة للدكورة فى صحيح 
عبدالله بن سنان ورواية مد بن عمسم امرو يتين فى #سيري علي بن باهم والعياثثئي : 
قوله فى الخبر المذكور (>) « وقال فى بعض القراءة » تحتمل أن يكون م ن كلام الامام 
( عليه السلام ) وحو الاقرب وحتمل ان يكون من كلام الراوي . 

ثم ان فسخ الاخبار المروي فيبا هذا الخبر (5) قد احتلفت في ذكر الوأو وعدمه 
فى هذه القراءة المنقولة قبل افظ صلاة العصر » فى الفقيه كا عرفت وكذا فى العلل 
و الكافي بدونالواو ويلزم على ذلاك تفسيرالوسعلى بصلاة العصركا ذهب اليه المرتفى 
(رضي الله عنه) والذي في التبذيب هوعطف صلاةالعصر على الصلاةالوسملى » وعا ذكرنا 
صرح الحقق المسن 5 النتق ايض فقال : ان نسخ الكتاب أختلفت في أئبات 
(و)البحاد ج ,رص" (م) دواء فى الوسائل فى الباب ؟ من اعداد الفرائض 
رم) و 4) وهو صححيح زرارة المتقدم ص ٠١‏ 





4 ( الصلاة الوسعلى ) ج55 

الواو مع ملاة العصر في حكاية القراءة ففي بعطها بالواو وقي بعضبا بدونها . انتعى . 

اقول : والاثلب, عندي هل حذف الواو واسقاطبا من تلاك الكتب أما على 
السبو من قم لأصئقين أو النساح من اول الام ثم جرى عليه النقل » والدليل على ذلك 
استفاضة الاخبار من طرق الخاصة والمامة الدالة على نقل هذه القراءة بنقل الوأو فيها 
غير هذا البرء فن ذلك ما قدمناه من صحيحة عبداللّه بن سنان ورواية ممد بن مسلم 
النقولتين عن :فيري على بن أبراهم والعياثي » ومن ذلك ما نقله السيد الزاهد 
العابد رضي اللدين بنطاووس فِىكتاب فلاح السائل )١(‏ قل ( قدس سيره ) : رويت 
عن محل بن مسلم عن أني جعر ( عليه السلام ) قال : «كتبت امرأة المسن بن علي 
(عليعا السلام ) مصحتًا فقال الحمسن لكاتب لما بلغ هذه الآية : حافظوا علىالصاوات 
والصلاة الوسلى وصلاة العصر وقوموا لله قانتين » ورويت من كتاب ابراهيم الخزاز 
عن أني بصير عن الى عبدالله ( عليه السلام ) قال : « حافظوا على العاوات والصلاة 
الوسعلى وملاة العصر وقوموا لله قانتين » قال ورواه الم النيسابوري فى الزه 
الثاني من تاريخ نيسابور من طريقهم فى ترجمة أحمد بن يوسف السلي باسناده الى | بنجمر 
قال : ١‏ اميت حفصة بنت ععران يكتب ها صحف فقالت للكاني اذا اتيث على ابة 
الصلاذ كاذتي حتى آمك ان تكتيه كا معمته من رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لما 
آذنها أمرته ان يكتب «حافظوا على الصلوات والصلاذ الوسطلى وصلاة العصر » وروى 
او جعفر بن بابوبه فى كتاب معاني الاخبار () فى باب معنى الصلاة الوسطى مثل هذا 
الحديث عن عالشة . انتهى كلامه زيد مقأمه . 

اقول : وقد نقل الصدوق فى كتاب معاني الاخبار اخباراً عديدة مر طرق 
القوم بده الكيفية » ومن جميع هذه الاخرار بظبر ايضا ان المراد بالصلاة الوسملى صلاة 
اللبر » وانقبوم منبا 'يضا ان هذه القراءة قد أسقطها اصحاب الصدر الأول حين جمعوا 


(1) حكاه عنه فى البحار ج14 ص لام لل ص 4و 





ج ( الحافظة على الصلوات اليومية ) اوم 
القرآن ولهذا ان هؤلاء الذكورين يتلافون نقلبا في مصاحفهم لعهيم بُبوتها عنه ( صلى 

الله عليه واله ) وقدعرفت من روابتي علي بن ابراهم والعياشي ان ناك القراءة ايسا 
ثابتة عن اهل البيت ( عليهم السلام ؛ لدلالة الاولى على ان الصادق ( عليه السلام ) 
كان هكذا يقرأها ودلالة الثانية علىان الرسول (صلىالهّه عليه وآله) كان هكذا بقرأها 

قوله (عليه السلام) 2)١(‏ أنزلتهذه الآية يومالجعة ... الىآخره » الظاهر ان 
الغرض من هذا بان ان القنوت انما امس به فى ذلك الوقت في السلاة الوسطى فا كمتين 
الاوليين اللتين صلاها يوم الجعة وهو في السغر كا يدل عليه قوله (عايه السلام ) 
« وقوموا لله قانتين فى صلاة الوسطى » وأماقوله « وترحكبا على حالما فى السفر 
والحضر »© أي ترك هاتين الر كمتين فى ذلك الوقت من هذا اليوم على حالها فى السفر 
من غير زيادة لوجوب الفصر فى السذر وفى الحضر لانبا تصلى جهدة واضاف لفقم 
الغير الصلي الجمعة او اللققم 0 الجعة ركمتين » والاول اظبر ما يشعر به تتمة 
الخبر , ثم علل وضع الرككتين عن 0 الى المقم الغير الأصلي جمعة 
يان الخطبتين قايمة مقامغا ا توهمه بعض الافاضل من أل 0 الجال 
ناشىء من عدم التأمل في اطراف القال . 

ثم ازظاهر الخبر نما بد على وجوب القنوت فيالصلاه الوسطلى خاصة فالاستدلال 
بالآية على وجوب القنوت مطلقا كا نقل عن الصدوق ومن تبعه ليس في مله » وتقر يب 
الاستدلال عدم القائن بالفصل قيطرد فى غير الوسطى مردود عندنا يعدم الاعياد على 
الاجماع بيعل كان | ا تحقيق المسألة فى محلها ان شاء الله تعالى . 

وعن مد بن الفضيل )١(‏ قال : « سألت عدا مالحا ( عليه السلام ) عن قول 

الله عز وجل « الذين مم عن صلانهم ساهون » (5) قال هوالتضبيع» . 

0 () فصصحيح زرارة ص (م) رداهفىالوسائل فالبابب مناعداد المرائض 
( سورة الماعون » الآبة م 





1 ( الحافظة على الصلوات اليومية ) اج 

وعنالسكوني عنابييعيدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال :«قال رسول الله (ملى الله 
عليه وآله ) لا يزال الشيطان ذعراً من الؤمن ما حافظ على الصاوات امس فَاذا ضيعبن 
مجراً عليه فادخله فى العظاكم 6. 

وعن الفضيل فيالصحيح او الحسن (؟) قال : « سألت أيا جعفر ( عليه السلام ) 
عن قول الله عز وجل « الذين ثم على صلانبم يحافظون 6 () قال هي الفريضة . قلت 
« الذين ثم على صلانهم دامون » (؛) قال هي النافلة » . 

وعنداود ينف رقد(ه) قال : «قلت لاليعيدالله (عليه السلام) «أرالصلاة كانت 
على المؤمنين كتابا موقوتأ » (<) قال كتاا ثاب ووليس ان يلت قليلا او اخرت قليلا 
قذي يضرك مالم تضيع ناث الاضاعة فأد_اللّه عز وجل يقول لفوم اضاعوا العملاة 
واتبعوا الثبوات فسوف يلقون غيا » (7) . 

وروى العدوق في كتاب عيون الاخبار بسنده عن الرضًا عن ابيه ( عليها 
السلام ) (4) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عايه وآله ) اذا كان يوم القيامة بدعى 
بالعبد قاول شي يسأل عنه الصلاة فان جاء با تامة وإلازخ في النار » قال : « وقال 
رسول الله ( صل الله عليه آله ) لا تضيعوا صلانم فان من ضيع صلانه حشر مم 
قارون وهامان وكان حقا على الله ان يدخله النار مع اأنافقين فالويل من ل محافظ علي 
صلاته وأداء سنة نبيه » . 

بيان : قد تقدم أن من جملة التضييم التأخير الى الوقت الثاني من غير علة ولا 
عذر كا سياني محقيقه ان شاء الله تعالى في محله من الاوقات . 

زم) سورة المعارج ٠‏ الآية فى (4) سورة المعارج الآية مو 
() سورة النساء ١‏ الآية ج.؛ (ب) سورة مىيمء الآية ... 





اج ( اعداد الصلوات اليومية ونوافلها ) للب 
أأقلمة الثانية 

فى اعداد ااصاوات اليومية ونوافلبا وما يتبع ذك مره الاحكام » روى ثقة 
الاسلام في الكافي في الصحبح او الحسن عن الفضيل بن يسار عن اني عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : 9 الفريضة والنافلة احدى وحسون ركبة : منبا ركمتان بعد العتمة 
جالسا تعدان برككة وهوقام » الفريضة منبا سبععشرة ركمة والنادلةاربع وثلاثون ركمة» 

و بهذا الاسناد عن النضيل والبقباق و بكير (؟) قالوا . « معمنا أبا عيدالله ( عليه 
السلام ) يقول كان رسول الله ( على الله عليه وآله ) يعلي من التتاوع «ثلى الفريضة 
ويصوم هن التطوع مثلى الفريضة » . 

وروى ف الكاني والتبذيب عن ان ابي عير (>) قال : «سألت اباعبدالله 
(عايه ااسلام ) عن افضل ما جرت به السنة من ااصلاة قال تام الخسين » . 

وروى في الكافي والتبذيب عر حنان (4) قال : « سأل عمرو بن حريث 
ابا عبداللّه ( عليه السلام ) واناجالس فقال له جعلت فداك اخيرتي عن صلاة رسول الله 
( صلى الله عليه وله ) قال كان الني يصلي تمان ركمات الزوال وارب! الاولى وثئماني 
بعدها وارها العصر وثلاثا الغرب واريعاً بعد الغرب والعشاء الآخرة اريما وئماني 
صلاة الايل ؤثلاما الوتر وركتي النجر وصلاة النداة ركمتين . قلت جعلت فداك فان 
كنت اقوى على أكثر من هذا يعذبي الل على كثرة الصلاة : فقال لا ولكن يعذب 
على ترك السنة » . 

وروى فالفقيه عنالصيقل عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « اليلامقت 
الرجل بأتيني فيسألتي عن عمل وسول الله ( صلى الل عليه وآله ) فيقول ازيد كأأنه 

برى أن رسول الله ( صلى الله عليه والله ) قصر في شي" » والى لامقت الرجل قد قرأ 

)١(‏ و(؟) و(ع) و(4) دواء فى الوسائل تى اللاي م؟ من اعداد الفرائض 
(ه) جا صم.م 





لاود ( اعداد الصاوات اليومية و نوافلبا ) ج55 
القران ثم يستيقظ من ألايل قلا يقوم حتى اذا كان عند الصبح قام يبادر بصلانه » , 
ببآن : الظاهر أن مقت الاول لما ينهم من كلامه من أنه بزيادته فى الصلاة على 
ما كان بأني به ( صلى الله عليه وااله ) كأنه بريد ان يفوقه ويماو عليه بالزيادة وهو ان 
م يكن كغراً فبو جهل محش لان العبرة ليس بكثرة الصلاة بل بالاقبال عليهبا الذي هو 
روح العبادة والاتيان بها على ا كل وجوهها » ومن ذا الذي يروم بلوغه في القام الاول؟ 
وكذا فالقام الثاني حتىانه روى ١ )١(‏ انه كان يقومفي|اصلاة على أطراف اصابعه حَى 
تورمث قدمآه أجباداً ننفسه فى العبادة <تى عائيه الله تعالى علىذاك رآفة به فقال : طه مأ 
انزلا عليك القراناتشق » (؟) « وكان بقسم اليل انصافاً فبقوم فىصلاة الايل بطوال 
الور وكان اذا ركم يقال لا بدرى ٠ت‏ يرفع واذا سجد يقال لا شرى ءتى برفع» 0( 
ونحو ذاك . والظاهر أن مقت الثاني لزيد الكل عن صلاة الايل اذا كان ممن يقرأ 
القران ومحنظ سورة وتلاوتها ينتبه فى وقتصلاة اليل فلا بقوم اليبا حتى اذا أ الصبح 
قام ميادراً بها يصايها بعجل وقلة توجه واقبال أو بزاحم بها الفريضة في وقتها . 
وروى فىالكان والتهذيب فالصحيح او المسن عن الحلي (4) قال : « سألت 

ابا عيداله ( عليه السلام ) هل قبل العشاء الآخرة وبمدها شي ؟ قال لاغير افي اص 
بعده' ر كتين ولسمت احسيها منصلاة الليل ؛ بيان : الظادر أن الاستفهام عن توظيف 
شي" من النوافل قبل أو بعد مثل سائر النواهل الوظفة فاجاب د لا » وذلك لازالعلة 
كا سأي يانه في القام ان شاء الله تعالى ان هاتين الركمتين اا زيدنا على اللوظف فى 
اليوم والليلة لاحدى جبتين يأنى ذكرها ان شاء لله » وفي قوله : « ولس احسيعها من 
صلاة الايل » رد على مأ ذهب اليه العامة من جواز تقديم الوتر اأوظف آخر الاي ل فاوله 

)١(‏ تقسير الرهان ج ‏ ص . بي 

(؟) سودة طه ء الاية 1د؟ (ح) الوسائلفاللِاب به من أبواب الموافيت 

(5) دداه فى الوسائل فى الباب بم من اعداد الفرائض 





ج55 ( اعداد الصاوات اليومية ونوافلها ) لسعو سد 

فان استيقظوا آآخر الايل اعادوه وصاوا وترين في ليلة )١(‏ . 

وروى الشيخ في التبذيب فى الحسن عن عبداله بن سنان (؟) قال : « ممت 
ابا عبدالله زعليه السلام) يقول لا قصل اقل منار بع وأربعين ركمة . قإل ورأيته يلي 
بعد العتمة اربع ركنات » بيان : قال في الواني اما الاربع ركدات فلعلبا كانت غير 
الرواتي اوقضاء لا . انتحى . 

وروى الشيخان المذكوران فى الكتايين عن اهمد بن جمد بن الى نصر () 
قل :8 قلت لاتيالمسن ( عليه السلام ) ان اصحاينا مختلفون فى صلاة التطوع : بعضهم 
يصلي أر بعا وار بعين و بعضهم يصلي سين فاخبرني بالذي تعمل به انت كيف هو حتى 
أعمل عثله ؟ فقال اصلي واحدة وخهسين ركمة ثم قال امسك ‏ وعقد بده الزوال كانية 
واريما بعد الله وأريما قبل اامصر وركمتين بعد الغرب وركمتين قبلااعشاء الآخرة 
وركمتين بعد العشاء .نفعود تعدان بركمة من قبام وتمان صلاة اليل والوتر ثلا 
ور كعتي الفجر والفرائض سبع عشرة فذلك أحدى وحهسون ر كمة » . 

وروى ف الكاق فى الصحبح عن ماد بن عا (4) قال : 9 سألته عنالتطوع 
بالنبار فدكر انه يعلى تماني ركمات قبل الظبر وثماني بمدها » . 

وعن المارث بن الغيرة فيالصحيح () قال : د قالاو عبدالله ( عليه السلام ) 
(0) فى المفنىج م ص +دى «من اوتر من الليل ثم قام للتبجد المستحب ان يصلى 
«ثنى ٠ثنى‏ ولا ينقض وتره» وفى ص 014 قال : و سثل امد عن من 'وتر يصلى بعدها 
مثنى مثنى قال نعم و لكن يكون الوئر بعد ضجعة ء وفى الفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ 
ص بو؟ و عند المالكية اذا قدم الوتر عقب حلاة العشاء ثم استيةظ آخر الليل وتنفل 
رةه له ان بعيد الوتر ع. 

(») رواه فى الوسائل فى الباب ؛ من اعداد الفرائض 

(ح) و( ) رماء فى الوسائل فى الباب م١‏ من اعداد ا"فرائض . 

(ه) دداه في الوسائل فى الباب عب من اعداد الفرائض 








5 ( اعداد الصلوات اليومية ونوافلها ) جع 
اربع ركمات بعد الغرب لا تدعين فرحضر ولا سثر 6 ونحوه فى خير آخر عنه ( عليه 
السلام ) ايشا () وزادفيه « وان طلبتك الخيل » . 

وروى التيخ ف النبذيب عن زرارة (؟) قال :: « سمعت أبا جعفر ( عليه 
الام ) يقول كن رسول اله ) صلى الله عليه واله ) لا يصلي من النبار شا حتى تزول 
الشمس فاذا زالت قدر نصف اصيع صلى ثهاني ركمات فاذا فاء الفى' ذراعا صلى الظبر ثم 
ملى بعد الظبر ركمتين ويصلى قبلوقت العصر ركمتين اذا قاء النى 'ذراعين صلىالعصر 
وصلى الغرب حي ن تنيب الشمس فاذا غاب الشفق د لوقت العشاء وآخر وقت الغرب 
اباب الشفق فاذا اب الشفق دخل وقت العشاء وآآخر وقت العشاء ثلث اليل » 
وكان لا يصلى بعد العشاء حتى ينتصف اليل ثم يصلي ثلاث عشرة ركمة منها الوتر ومنها 
ركمتا الفجر قبل الغداة قلذا طلع النجر واضاء صلى المداة » . 

وروى ف الفقيه ميسلا (") قال : « قال ألو جعفر ( عليه السلام ) كارف 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لا يصلي من النبار شيثا حتى تزول الشمس فاذا زالت 
صلى ماني ركمات وي صلاة الاوايين تنتح فى تاك الساعة انواب السماء ويستجاب 
الدعاء وتيب الريج وينظر الله الى خلقه قاذا فاء الني» ذراعا صلى الغاه, أرب وصلى بعد 
الظبر ركتين عم صلى ركتين اخراوين ثم صلى العصر اربعا اذا فاء النيء ذراعا ثم 
لايصلي بعد العصر شيئا حتى تؤوب الشمس فاذا ابت وهو ان تغيب على الغرب ثلاث 
وبعد الغرب اربعاثم لا يصلى شِيثًا حتى يسقط الشفق فاذا سقط الشفق صلى العشاء ثم 
أوى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الى فراشه ولم يصل شي حتى يزول نصفالايل 
فاذا زال نعف الدل صلى ماني ركئات وأوتر فى الربع الاخير من الايل بثلاث ركمات 

() رداه فىالوسائل فى الباب .م من اعداد الفرائض 
(») دداه فى الوسائل فى الاب ١؟‏ من ايواب المواقبت 
() دواء فى الوسائل فى الباب ١4‏ من اعداد الفرائض 





ج ) اعداد الصاوات اليوءية وتوافلها) لاد )1 الاك 





فقرأ فين فاحة اا-كتاب وقل هو الله أحد ويفصل بن الثلاث بتسليمة ويتكام ويأمن 
بالحاجة ولامخرج من معصلاه حتى يصليالثالثة الي :وترفي.ا ويقتنتفيها قبلالركوع ثم يسلم 
و يصلير كمتي الفجر قبل الفجروعنده وبعيدهثم يصلىي ركنت الصبح وهوالفجر اذا اعترض 
الغجر واضاء حسئاء قيله صلاة رول اله ( ملى الله عليه واله ) التي قضه الله 
عر وجل عليها » . ٍ 

وروى فالتبد.ب عن نحي بن حبيب )١(‏ قال : « سألت الرضًا ( عليه السلام) 
عن أفضل ما يتقرب به العباد الى الله تعالى من ؛لصلاة ؟ قال سست وار بعون ركمة فرانْضّه 
ونوافله قات هنه رواءة زرارة : قال أو رزى احدأ كل أصدع بالمق منه 8 6. 

وعن الى بصير () قال : « سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن التطوع بالايل 
والنبار فقال الذي يستحب ان لا بقصر عنه تمان ر كات عند زوال الششمس و بعد الظبر 
ركدتان وقبل العصر ركمتان وبعد اأغرب ركمتان وقبل العتمة ركمتان ومن السحر ثان 
ركماتثم يوتر والوتر ثلاث ركمات مفصولة ثم ركمتان قبلصلاه التجن » واحب صلاة 
اليل اليهم آخر الليل 6 ببان : من الحتمل قربا ان يكون قوله فى آآخر الخبر « واحب 
صلاة الليلالييم » مكلام الي بصير والراد بضمير «اليبم» الأ ممتزعليهم السلام) ويحتمل 
ان يكون من قول الامام ( 0 ويكون الضمير راجعاً الى الآمسين بها وثم 
الرسول وال ممة ( صاوات الله علييم ) 

وروى الشبخ فاللوثق عن زرارة (©) قال : 9 قلت لاي عبدالله ( عليه السلام) 
ما جرت به السنة فى الصلاة ؟ قال ثمان ركعات الزوال وركمتان بعد الظبر وركعتان 
قبل العصر وركعتان بعد الغرب وثلاث عشرة ركمة من آخر الليل منها أأوتر وركيتا 
النجر . قلت فهذا جميم ما جرت بهالسئة 7 قال نعم . فقال الوالخطاب أفرأيت أن قوي 
ؤزاد # قال لجلس وكان متكمًا قالان قويت فصلبا كا كانت تصلى وكا ليست فى ساعة 


)١(‏ وبء) و(م) دواه فى الوسائل فى البابئ, من اعداد الفراض 





لس ا ) اعداد الصلوات اليومية ونوافلها ) ج11 
من التبئر وليست في سأعة من الايل أن الله عز وجل يقول : وم نآناء الليل فسبح » )١(‏ 
بين : هذا اخير مؤيد لما قدمناه فى بمان مقت الصادق ( عليه السلام ) لمن سأل عن 
عزرمول هر ملى الله عليه واله ) فيقول ازمدء وحاصل كلامه ( عليه السلام ) ان 
هذا المدد و إن قل في الاظر آر إلا أنه صعب من حي ثاخد الاقبال والخشوع فيه وكقر بقه 
فىالساعات'لذكورة والداومة عليه ونحو ذلك مما تقدم . 
وروى الشيخ فيالصحيح عن زرارة (؟) قال : 9 قات لانى جعفر ( علي السلام) 
انى وجل تاجر اتاف واتجر فكدف لي بالزوال والحافظة 3 صلاة الزوال و؟ اصلي؟ 
قال تصلي عاني ركنات اذا زالت الشمس وركمتين بعد الظبر وركمتين قبل العصر فبذه 
اثثتا عشرة ركمة » وتصلي بعد الغرب ركمتين و بعد ما ينتصف اليل ثلاث عشرة ركمة 
منهأ الوتر وءنب! ركعتا الفجر وذلاث سبع وعشرون ركمة سوى الغريضة » واعها هذا “كله 
تعاوع وليس عفروض » ان تارك الفريضة كافر وان تارك هذه ليس بكافر ولكنها 
معصية لانه يستحب اذا عمل الرجل عملا من الخيرأن بدوم عليه » . 
وروى ف الكاقي عن ن الفضل بن الىقرة رفعه عن الى عردالله ( عليه السلام ) () 
قال : « سئل عن الؤسين والواحدة ركدة فقال ار ساعات النهار اثنتا مشرة ساعة 
ساعات الليل اثنتا عشرة ساعة ومن مالوع النجر الى طلوع الشمس ساعة غير ساعات 
ا بار ومن غروب الشءس الىغر وبالشفقغسقّفلكل ساعة ركمتانواغسقركمة» 
وروى الشيخ ف التيذيب عن الحجال عنابى عدالله عليه السلام ) (:) « انه 
كان يصلي ر كعتين بعد العشاء يقرأ فبعا بمائة آنة ولا يحتسب بها ور كتين وهوجالس 
ر١)‏ سورة طدء الآية .186. 
؟) دواه فى الوسائل ى 3 4 من اعداد الفراض 
زج) دوآه فى الوسائل فى الاب م١‏ من اعداد القرا نض 
(؟) دراء ف 5 باب 4 من أبوا ب المواقيت 





ج١1‏ ( عد التوافل اليومية ) ا 
الليلواوتر وان لم يستيقظ حتى يطلع الفجر صلير كمة فصارت شفماً واحتسب بالركنتين 
اللتين صلاها بعد العشاء وتراً © وفي بعض نسخ المديث « صلى ركمتين فصارت شفما » 
وفى عضبا ١‏ فصارت سيعاً 6 والظاهر أن الاخير تصحيف . 

وقال ( عليه السلام ) فى كتاب الققه الرضوي )١(‏ « اعل يرحمك الله ازالفريضة 
والنافلة في اليوم والليلة احدى وححسون ركمة » القرض منها سبع عشرة ركعة فريضة 
واربعة وثلاثون ركمة سنة : الظبر ارم ركعات والعصر اربع ركعات والغرب ثلاث 
ركدات والعشاء الآخرة اربع ركات والغداة ركمتان فبذه فريضة الحضر . وصلاة 
السفر الفريضة احدىعشرة ركة : الظبر ركمتان والعصر رككتازوالغرب ثلاث ركمات 
والعشاء الآخرة ركتتان والنداة ركمتان » والنوافل فى الحضر مثلاالفريضة لارنف 
رسول القّه ( لى الله عليه واله ) قال فرض علي ربي سيع عشرة ركلة فقرضت ل 
نفسي وأهل بتي وشيعي بازاء كل ركعة ركمتين ليم بذاك الفرائض ما يلحقه من 
التقصير والثم : منها - تمان ركمات قبل زوالالشمس وغيصلاة الاوابين وتمان بعد الظبر 
وي صلاة الخاشعين واربع ركمات بين اللغرب والمشاء الآخرة وي صلاة الذاكرين 
ورككتان عند صلاة العشاءالآخرة من جاوس نحسب بركمة من قيام ويصلاة الشاكرين 
وثمان ركعات صلاة الادل وهي صلاة الخائقين وثلاث ركمات الوتر وهي صلاة الراغيين 
وركمتان بعد الفجر وه صلاة المامدين » والنوافل في السقر اربع ركنات بعد الغرب 
وركمتان بعد العشاء الآخرة من جاوس وثلاث عشرة ركبة صلاة اليل مع ركنتي 
الفجر ؛ وأن لم يقدر بالأملقضاها بالنبار او من تابله ففوقت صلاة اليل أو من او لايل » 

أقول : فى هذه الاخبار الحليلة عدة طرائف نسسلة وجملة لطائف سمملة : 

( الاولى  )‏ اختلفت هذه الاخبار فى عد النافلة الوظفة فى النوم والايلة » 





)1١(‏ ص 





هم # لز الاشكال في كون الوتيرة من النوافلال.ومية ) ع 
فنها مادل علىانها اربع وثلائون وهذا هو الشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم) 
بل تقل الشيخ قيهالاجماع » ومنها مأ دلعلىانبا ثلاثو ثلائون باسقاط الوتيرة بعدالمشاء » 
ومنها مادل على انها قسع وعشر ون باسقاط اربع قبل العصر «ضافة الى الوتيرة » ومنها 
ما دلعلى انها سبعء عشرونياسقاط ركنتي من نافلةاغرب زيادة علرما ذكر » والوجه ى 
الججع بينها ففذك_ كا ذكرمهلةين اصحابنا ‏ ا نمل الترد الاق لعلى ما كاناو كد استحيابا 
اذ الاس بالاقل لا يوجب نف استحباب الآ كثر » نعم را اوهم صحبح زرارة المتقدم ‏ 
لقوله فيه « اخيربي عما جرت به السنة في الصلاة » فاجابه بان جع ما جرت به السنة 
ما عده وهو سبع وعشرون ‏ خلاف ذلك ذان الظاهر تت السنة والتوظيف عنما عدا 
السيع والمشر بن » والشيخ ( قدس سره ) قد جل الرواية الذكورة على انه سوغ ذلاك 
ازرارة لعذر كان فيه . ولا يخاو من بعد يل الاظابر احجل على السنة اوكدة التي لامستبة 
بعدها فى التقصان » ويشير الى ذلك رواية ابن أني عبير )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله 
عليه السلام ) عناهضلما جرت به السنة منالصلاة : فقا لهام الخقسين» والتقر يب فيها 
ان النوافل منها بعد اخراج القرائض ثلاث وثلائون باسقاط الوئيرة لانها ليست مر 
ارواتب وأها زيدت عليها لبتم بيا عدد النوافل بان يكون بازاه كل ركمة من الفريضة 
ركمتان من النافلة » فبنه شي امرتية العليا في الفضل وان جاز النقصان فيها من حيث 
التوظيف منتبياً الى السبع والمشر بن التي هي السنة الؤكدة لامرتية دونها . 

بق الاشكال هنا فى موضعين : (الاول) ان 1 كثر الاخبار دل علىانه ( صلى الله 

عليه واله )لم يكن يصلي الوتيرة التي .عد العشاء وانهكان بعد صلاة العشاء بأوى الى 

فراشه الى نصف اقيل . واظبر منهاما رواد الصدوق فى كتاب العلل عن أبي بصير عن 

لبي عبداله ( عليه السلام ) ز:) في حديث ف الوتيرة « قال فقات هل صلى رسول اله 
(١)المرويةفى‏ الوسائل ف البابس. من'عداد الفرائض 
() دواه فى الوسائل ف الباب , م من اعداد الفراض 





ج33 ([توجه ما دل على التعذيب على ترك السنة )4 لدوم 
( صلى الله عليه وله ) هاتين الركمتين ؟ قال لا قلت ول : قال لان رسول الله ( صلى 
الله عليه واله ) كان بأتبه الوحجي و كان يدام نه عل بموت فى هذه اقيلة ام لا وغيره 
لا بعلم من اجل ذلك لم يصلعا واعى بعا » مع ان رواية الفضيل والبقباق و بكير وي 
الثانية من الرواءات التقدمة دلت على انه ( صلى الله عليه وله ) يصلى من التطووع مثلي 
النريضة وهذا لا يكون إلا يضم الوتيرة حتى - الياثلة وان بكون بازاء كل ركمة من 
الفريضة ركمتان من النافلة . واما ما اجاب به في الواني ‏ من حمل اخبار أنه كان يعد 
صلاة العشاء بأوىالىفراشه على انام رآد بالعشاء ناهلتها ‏ ففيه انه وان له فىهنهالاخبار 
مع بعده إلا انه لا يم فى خير العلل الذي ذكر ناه . وما اجاب به في الوساثل ايضأ - من 
الجع بينها يانه كان يصليبا ثارة ويغرك تارة ‏ فى غابة البعد ولا سما من خير العلل 
كالاحق ١‏ | 02 
( الثاني ) ما تضمنه خير زرارة قىقوصف صلاة رسولالله ١صلى‏ الله عليه واله ) 
من الاقتصا'ر علي تسع وعشرين بترك الوتيرة وأرم ركئات من الهان الي يعد الظبر 
وكذاك مرسلة الفقيه التي بعدها ودلالة الرسلة الذكورة على ان هذه صلاته التتي قِض 
عليبا » مع أن جملة الاخبار الواردة فى وسف صلاته اما اختلفت في الوتيرة خاصة 
فاكثرها دال على عدمها وأما ما عداها فلا ومنبا الرواية الثانية من الرواءات ااي قدسناها 
والرابعة وهي رواية حنان ورواية كتاب اافقه الرضوي انها قد اشتركت فى الدلالة 
على صلاة تمان بعد الظب رتكا استقاضت به الاخبار . وحمل الخيرين الدالين على السقوط 
على كون ذاثك فى آخر عمره كا احتمله البعض لا يخاو من الاشكال لانه ان كان عن 
نسخ فكيف استفاضت الاخبار عنهم ( عليهم السلام ) بفعلبا وان كان عن ضعف وعلة 
بالنسبة اليه ( صلى الله عليه وآله ) فبعده اظهر من أن يتكر . 
( الطريفة الثانية ) - ما دل عليه قوله (عليه السلام) فيآخر خير حنان « ولكن 
يعذب على ترك السنة » ربا أشكل محسب ظاهره حي ثأنالستحب مما يجوز ق ركه شرعا 





دوس الإتوجبه مادل على التعذيب على ترك السنة 6 ج53 
ات يترتب على تركه العذاب + ولهذا قال الحدث الكائتاني ذيل هذا الخبر : يعني 
ان'لسة فالصلاة ذلاك ثمن زاد عليه وجعل الزائد سئة فقد |بدع وترك سنة الني ( صل 
اللهعذيه وله ) و بدا بسنته اليا بدعبا فيعذبه الله على ذاك لا على كثرة الصلاة من غير 





أ تجار بدعة مرسومة ويمتقدها سنه قاعة لا ورد من أن الصلاة خير موضوع ذن شاء 
استكثر ومن شاء استقل )١(‏ . انتعى . 
اقول : لايخق انه قد ورد في الأخار ما هو ظاهر التأسد لمادل عليه ظاهر 
هذا الخير مثل قوله ( عليه |اسلام ) « ١مصية‏ » فى صحيحة زرارة المذكورة ف المقام 
من الدلالة على كون ذلاك معصية وان كان مستحبا ومتى ثبت كونه معصية حسنترتب 
العذاب عليه . ويؤبد ذلاك استفاضة الاخبار بان تارك صلاة الجاعة من غير علة مستحق 
لان محرق عليه ببته (؟) مع أن صلاة الجاعة ليست بواجبة » وكذلك ما ورد من انه لو 
اصر اهل محر على ترك الادان لقائلهم الامام (© . 
نعم ببق الاشكال فى انه قد ورد ايضا فى جملة من الاخبار أن العبد اذا لق الله 
عز وجل بعلاة الفريضة لم يسأله عما سوأها . ومن تلك الاخبار حديث عائذ الاحسي 
الروييعدة أسانيد ومتون مختلقة : .نها ‏ ما رواه في الكاني (4) فى الصحيح أو المسن 
عن جميل بن دراج عن عائذ الاهسي قال : « وخلت على ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
وانا ريد أن اسأله عن صلاة الليل فقلت السلام عليك يا ابن رسول الله ( صلى الله 
علية وله ) فقال وعايك السلام ايواللّه انا لولده وما نحن بذوي قرابته » ثلاث ميات 
(0) داه ف الوسائل فى اللاب م4 من احكام المساجد وف المستدرك فى الباب 
٠٠‏ و1 من اعداد الفرائض 
()دداه فى الوسائل فى الاب + من صلاه المباعة (م) لل نعشر عليه 
فى مظانه نعم ورد ذلك بنحو النتوى ىكلام بعض كا ف البحرالرائق ج ٠‏ ص ووم 
0( الفروع ج وص بسم؟ وفىالوسائل فىالبابٍ بن؟ من إعداد ال ائض 





جك ( افضل النوافل اليومية 6 25-5 
قالحائم قال منغير ان اسأله اذا لقيتالقه بالخس الفروضات لم يسأقك عما سوى ذلك» 
وروى فى الفقيه ميسلا عن معمر بن نحي )١(‏ قال : د سمعت أبا عبداقه ( عليه السلام ) 
يقول اذا جثت بالخخس الصاوات لم تسأل عن صلاة واذا جثت بصوم شهر رمشارة لم 


تسأل عن صوم » ويبذا الضمون اخبار عديدة قد تضمن بعضبا ايضًاً عدم السؤال عن 
الصدقة اذا ادى الكاة الواجة . 


اقول : ووحه الجم بين هذه الاخبار والاخار المتقدمة محتمل باحد وجبين : 

(الاول) حمل عدم السؤال فىهذه الاخبار على الانيان بالغرائْض كاملة صحيحة 
مقبولة لا محتاج الى تكيل حيث ان النوافل انما وضعت لتكيل الفرائض كا عرفت فيا 
تقدم وحينئذ قاذا أى بها على الوجه المذكور لم محتج ال النوافل ولم يسأل عنها . 

( الثاني ) - ان حمل الثرك الموجب امذاب والمؤاخذة فى الاخبار الأولة 
على ترك يكون على جرة الاستخغاف باللدين والتهاون بكلام سيد المرسلين ( ملى الله 
عليه والله ) وعدم المبالاة بالات الشرع البين وبذلك لا ببعد ترتب العقاب على 
ذلاك كا يشير الى ذلك قوله ( عليه السلام » في بعض تلك الاخبار فى تارك النافلة (؟) 
١‏ لاله مستخهاً متهاونا مضيماً لسنة رسولالله (على الله عليه واه ) » . 

( اثثالثة ) - قال الصدوق ( قدس سره) : افضل هذه الرواتب ركتنا الفجر تم 
ركمةالوترتم ركمتا الزوال' نافلةا لغرب ثم تمامصلاة الايلئمنام نواف ل التبار . قال فيالمدارك 
بعد نقل ذلك عنه : ول نقف لهعلدلمليعتد به . اقول : ستعرف دايله انشاء الله تعالى 
فى للقام . ونقل عن ابن اني عقيل لما عد النوافل وثاني عشرة ركمة بالليل منها نافلة 
لغرب ا بعضها أوكد من بعض واوكدها الصاوات التى تكون بالايل 
لا رخصة في تركها في سفر ولا حضر . وقال فى العتبر ركنتا النجر افضل من الوتر تم 
(و) دوامق الوسائل فى الباب + من اعداد الفرائش 
(ب) رداه فى الوسائل فى الباب م؛ من اعداد الفرائتض 





ثاقلةاأغرب مصلاة اليل » و ذو رواياتتدل علىفضل هذدالصاوات وقال فالذكوى 
بعد تقلبا ‏ ونعم ما قال هذه التمسكات غابتها الفضيلة اما الافضلية فلا دلالة فيبا 
عليه! . انتعى . ومنه يظبرايضًا ما ىكلامصاحبالدارك هنا حيثانه قالافض لالرواتب 
صلاة اليل لكثرة ما ورد فبها! من الثواب ولقول الي ( صلى الله عليه وآله ) فوصيته 
لعلي ( عليه السلام ) )١(‏ « وعليك بصلاة القيل »ثلاث » رواه معاوية بنعمار قيالصحييح 
عن الصادق ( عليه السلام ) ثم دلاة الزوال لقوله ( صلي اله عليه واله) في الوصية (؟) 
بعدذلك « وعليك بصلاة الزوال » ثلانا » ثم نافلة الغرب لقوله ( عليه السلام ) في رواية 
المارث بنالغيرة (*) ة ارمع ركاتلا تدعهن فيحضر ولاق سكر »6 9 ثم ركمتا الفجر . 
أقول : / أقف لهذه الاقوال على مستند من الاخبار زيادة على ما عرفت سوى 
ماذكره في النقيه فانه مأخوذ من كتاب الفقه الرضوي على ما عرفت سابقاً وستعرف 
قال ( عليه السلام ) فى الكتاب المذكور (؛) « واعلم ان افضل التوافل ركنتا الفجر 
وبعدها ركعة الوتر وبعدها ركعتا الزوال وبعدها نوافل لغرب و بعدها صلاة الليل 
وبعدعا نوافل الهار » انتعى . وبه يظبر لك مستند الصدوق « قدس مره ) فيا ذكره 
إلا ان الكتاب لم يصل الى نظر امتأخرين فسكثيراً ما يمترضون عليه وعلى بيه فيمثل 
ذلك بما مستنده مثل هذا الكتاب كا تقدم فى غير موضع ويأي امثاله ان شاء اللهتمالى 
(الرابعة) - قد صر جلدم الاصحاب : منهم ‏ الح قفي المعتهر و تبعهم الحدث 

ااصالم الشيخ عبدالله بن صالم البحرانيء الحقق الفاضل الشيخ احمد بن اسعاعيلالجزائر ي 
اجاور فى النجف الاشرف حا وميتا بان فى الوتر التى هي عيارة عن الركمات الثلاث 
الشبورة في كلام الاصحاب بركدتى الشفع ومفردة الو 1 قنوتات ثلاثة احدها في ركتي 

() دداءق الوسائل فى الياب وم من اعداد الفرائض 

(؟) دوآه فى الوسائل في البآنٍ م؟ من اعدادالفراض 

(؟! المرءية فى الوسائل ايان 4 من اعداد الفراائض (4) ص مو 
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الشفع والثاني فى مفردة الوتر قبل الركوع والثالث فيها ايضا بعد الركوع . والستفاد من 
الاخبار المستفيضة الصحيحة الصربحة أنه ليس فيب إلا قنوت واحد في:الركمة التى معوها 
مفردة الوتر قبل الركوع . واستداوا على استحباب القنوت فى ركتي الشفع باطلاق 
الاخبار الاالة على أن القنوت فى كل ر كعتين من الفريضة والنافلة فى الر كمه الثانية )١(‏ 
وفى بعضها ايضًا بزيادة قبل الركوع وستأتي أن شاء الله فى باب الفنوت . أقول : ويدل 
على ذلك خصوص ما رواه في كتاب عيونالاخبار عن رجاء بن اني الصحك الذي هل 
الرضًا ( عليه السلام ) الى خراسان فى حديدث وصف صلاته ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« فيصل ركمتي الشفع يقرأ ىكل ركمة منها الجد وقل هو الله احد ثلاث مرات 
ويقنت فى الثانية ... الحددث » . 

وصرح شين البهاني ( قدس سره ) في حواشي كتاب نفتاح الفلاح بانالقنوت 
في الوتر التي عي عبارة عر الثلاث انماهو فى الثلثة وان الاوليين المسياتين بركاتي 
الشفع لا قنوت فيها » واستدل على ذلك بصحيحة عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله 
ر عليه السلام ) (م) قال : « القنوت فى المغرب فى الركمة الثانية وفي المشاء والغداة 
مثل ذلات وفى الوتر فى الركة الثلثة » ثم قال تن ادك الفائدة لم يتنيه 
عليبا علماؤنا . انتهى . وظاهر كلامه شهرة القول باستحباب القنوت فى ركنتي الشفع 
حتى أنه لم محصل فيه مخالف قبله » وهو كذلك إلا انه قد سيقه الى ماذكره السيد السند 
( قدس سسره ) فى المدارك والظاهر أنه لم يقف عليه حيث قال فى أول كتاب الصلاة 
في الفوائد التي قدمها : الثامئة ب يستحب القنوت فى الوتر فى الر كمة الثالثة . انتعى . 
وقد ذكر فى الغائدة السا بعة الركمتين الاوليين من الوتر وذكر القراءة فيعا ول يتعرض 
للقنوت ثم ذه في الثامنة الي بءدها يا نقلناه وهو ظاهر في مأصيصه القنوت 
بالثالثةمن الثلاث » وجرى على منواله الفاضل الراساني فى القخيرة » وهو الاظبر 
...)ورمع الوساتل ابح من انوت زوم سايم ومن اعداد لفرائض 
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عندي وعلية أععل . 
ْ وإشيخنا المعاصرالفاذ ل الشيخ احد المزائريالمتقدم ذكره(طاب ثراه) هنا كلام 
قد اتتصر فيه اقول المثهور وطعنفما خالفه بالقصور لا بأس بنقله وبيان ما فيه مما يكشف 
عن ضعف باطنه وخافيه » قال فى جواب من سأله عن صلاة الشفع هل فيها قنوت ام لا؟ 
فاجاب باستحاب القنوت فيها واستدل بنحو مأقدمناه دليلا للقول المشبور » الىان قال : 
واما صحيحة عبدالله بن سنان عن افي عبدالله ( عليه السلام ) قال : القنوت ثم ساق 
الرواية كا قدمنا » ثم قال وقد تراى لبعض الفضلاء عدم الاستحباب ولعله من جبة 
ما ورد من صحة أطلاق الوتر على الثلاث وتعريف المتدأ باللام بشعر باختصاص القنوت 
فى المواضع الار بعة وقد ذكر انه فى الركعة الثالثة فيدل على أن الثانية ليس فيها قنوت . 
وهذا باطل ورأى فاسد بالاجماع ودلالة الاخبار على استحباب القنوت فيا عدا الاربعة 
المدكورة من الفرائُض والنواقل كا هو واضح بلا شك ولا شبية فتعين المصير الى هلها 
على تأكد الاستحباب فى الار بعة المذكورة لانفيه عما سواها » مع انه يمكن ان يكورن 
التتصيص على الثالثة لانه فرد خنى لانها مقردة مفصولة وقد اشتهر أن القنوت انا يكون 
في كل ركتين لا انه لا ييستحب فى ثانية الشقع » او لجواز هلها على ما اذا صلى الوتر 
«وصولة وأو على ضرب من التقية كما ورد فى بعض الاخبار فلا تنافي استحبابه ف ىالشفع 
عند صلاتها مفصولة . انتهى كلامه زيد مقامه . 
وهو محل نظر من وجوه : ( الاول ) قوله : ه ولعله من جبة مأ ورد من صحة 
اطلاق الوتر على الثلاث » فانه بوذن بندور هذا الاطلاق وانه يجاز لا حقيقة وان الوتر 
حقيقة اها يطلق على هذه المفردة وانالاطلاق الشاثع في الأخبار واعصار الأ نمة الابرار 
( صاوات الله علييم ) انما هو التعيير بركمتي الشفع ومفردة الوتر يا عبر به كثير من 
الاصحاب ؛ وهو غلط محض بل الامى بالعكس كا لامخنى على المارس للاخار والمتلجلج 
في تيار تلك البحار نان الذي استفاضت + الاخبار حو اطلاق الوتر على الثلاث ولم 
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يوجد فيبا ما مخالف ذلا سوى رواية رجاء بن ال يالضحاك المتقدمة(١)ويه‏ صرح السيد 
السند فىالمدارك ايض فقال: ان المستفاد من الروايات الصحيحة المستفيضة أن ااوتر اسم 
للركمات الثلا ثلا ركيةالواحدة الواقمة بعد الشفمكا يوجد فيعباراتالتأخرين . انتهى 
وهو كذلك فان جملة من الاخبار الواردة فى احكام صلاة الور وانها مفصولة أو موصولة 
ومأ يقرأ فيها ونمو ذلك قد اشتمات على اطلاقبا على الثلاث وقد حضرني منها ما يقرب 
من ثلائة عشر حدما : «نها - الاحاديث التقدمة في اللقام ولولا انبا تأني ان شاء الله 
تعالى فى مالحا لسردناها فيهذا القام » ول اقف على لاف ذلك إلا فى الرواية الذكورة 
وي لشذوذها وضعفها لا تبلغ قوة فى معارضة خير وأحد من هذه الاخبار . 

و ( ثانيها ) - قوله : وتعريفاابتدأ الس آخر ما يتعلق بهء ان فيها نالاستدلال 
بالخبر اللذكور على كون الفنوت في ثالثة الوتر لا الثانية لا توقف 4 على هذا الكلام 
حتى انه يسجل عليه بان هكلام باطل ورأى فاسد بالاجماع ودلالة الاخبار ونمو ذف مما 
اطال به . قان | حداً لم يدع من الرواية اللذكورة اختصاص القنوت ببذه الواضعالار بعة 
فلا وجه لاتطويل به بالكلية » بل وجه الاستدلال ابما هو مأ سلىه ووافق عليه مندلالة 
هذه الاخبار على استحباب القنوت ونأ كده في هذه الفرائْض الثلاث والنافلة» نارف 
مقتضاه انه هوالوظف شرعا في هذهاواضم الذ كورة في الخبر ومتى ثبت توظيقه فى هذه 
للواضع من الفرائْض المذكورة والنافلة فغيره حتاج الى دليل » فكيا انه لا دليل على غير 
الثاننة من الفرائض كذلك لا دليل على غير الثالثة من الوتر إلا ما يكراى من اطلاق 
الاخبارالشار اليها انمَا ورواية عيو نالاخيار ء فاما اطلاقالاخبار فيقيد ببذهالرواية لانبا 
(وعلا سق ماق هذا الكلام من الدلالة عل عدم الاطلاع على القواعد الاصولية 
فان غاية ما يستفاى من الاخبار وان كانت شمائعة هو اطلاقه علييا وهو لا يستازم حكونه 
٠‏ حقيقة فيها فان الاطلاق اعم من الحقءقة سيا مع وجود اءارات الحقيقة من التباور وغيره 
| فى خلافها . السيد على ر قدس سره ) . 





3 ( الموظف من القنوت فى الور ) ع 
ظاهرة في تخصيص القتوت في الوتر بالثالثة . ومما بؤكد ذلك ياوضح تأ كيد ويؤيده 
باظبر تأبيد يناء على ما عرفت من أن الور فى الأخبار الاالة على ان ذلك في 
عرقهم ( عليهم السلام ) عارة عن الثلاث جملة وافرة من الاخبار الدالة على أنه يدعو 
فقنوت الور بكذا ويستغف ركذا وكذا مرة ويستحب فيه كذا ويدعو بعد رفع رأسه 
منه بكذا وكان امير الؤمنين ( عليه السلام ) يدعو في قنوت الوتر بكذا وكان علي بن 
السين ( عليه السلام ) يدعو فى قنوت الور يكذا وامثال ذلك » فانه متى كان الوير 
اسع اثلاث ا دك نا انه الستذاد من الاخبار فاو كان فيها قنوتان كا بدعيه الخصم لم 
حسن هذا الاطلاق فى جملة هذه الاخبار ولكان ينغي أن يقيد ولو فى عضها بالقنوت 
الثاقي . واما رواية كتاب العيون فهى ضعيفة قاصرة عن .عارضة هذه الصحيحة ااؤيدة 
هذه الأخبار الشار اليها . على ان التحقيق أن يقال وهو الاقرب من الخبر الذكور 
واليه يشير كلام العترض إلا انه لم يأته من وجبه ‏ ان المراد انما هو الاخبار عن ارنف 
القنوت موضعه الركنة إلثانية من هذه الفرائض والثالثة من الوير فيصير قوله : « في 
الركة الثانية » هو الخبر عن المبتدأ وكذا قوله « في الركمة الثالئة » بالنسية الى الور 
وقوله « فيالغرب تاوف لغو وكذا في م'عطف عليه » فيصيرالخبر دالا على حصرالقنوت 
في ثانية الفرائض المذكورة وثالثة الوتر وهو حصر اضاني بالنسية الى غير هذه الر كات 
بعنى أن القنوت في الثانية لا الاولى ولا الثالثة وكذا فى الوئر فى الثالثة لا في الاولى 
ولافى الثانيلان الحمصرحقبتي على الوجه الذي ذكره لينم ما سجل به وأكثر من التشنيع 
فأنه مبني على جعل خير امبتدأ قوله 2 فى الغرب © وهكذا فى باقي الافراد الذكورة وان 
يكون حصراً حقيقياأ قانه باط لكا اشير نا اليه آنم) ويينا صحة الاستدلال على ذل كٌالتقدير 
وما ذكرناه من هذا الوجه أظبر في الاستدلال بالخبر الذكور لانه مرى حيث الحصر 
يتضمن النني لغير هذه الواضع المذكورة . 

و ( ثالثها ) - قوله : مع انه يمكن ان يكون التنصيص على الثالثة .. الخء فان 





ج ( الموظف من القنوت في الوتر ) 1ه 
فيه انه مع الاتماض عا فيه من التكلف والبعد ينم لو اتحصر الدليل فى هذه ألرواءة 
وقد عرفت مما قدمنا انه ظاهر جملة من الاخبار بل هو مشتبر فيباغابة الاشتبار » 
وما عداه فبو قيها على ااعكس من الاستتار وأن اشتبر في كلام علمائنا الابرار إلا انه 
من قبيل رب مشهور لا اصل له ورب متأصل غير مشبور . وابعد من ذلك هله ايعنأ 
الخبر على ما اذا صلى الوبر موصولة ولو على ضرب من التقية قانه محل من التكلف البعيد 
والقحل الشديد ؛ وما ادرى ما الحامل ,على هذه التكلذات التعسنة والقحلات امتصلفة 
مع ظبور الخبر ف المراد وغفلة الاصحاب عن الح المذكور وعدم تبهيم له وحكيم 
بخلافه لا يوجب ذلك » ف لهم من غفلة عن الاحكام المودعة في الاخبارما لا مخفى 
على من جاس خلال الديار . 

والظاهر ان منشأ الشببة في المقام هو دلالة الاخبار على فصل الركمتين الاوليين 
من الوئر وجواز وقوع المبطلاتةي | الثالثة اوها بهذا التقر يبصلاة منفصلة يحكعليعما 
ما يك على سائر النوافل , ولهذا استدلوا علىاستحباب القنوت فيعيا بها دل على القنوت 
في كل ركعتين من النواقل » والمفهوم من الاخبار أن الثلاث صلاة واحدة مسماة بالوتر 
كا ميت الفرائضكل ياسم مثل الظبر والعصر ونموهاء غاية الام ان الشارع جوز 
الفصل فيها والانسان مخير بين الفصل والوصل كا هو مقتضى الجع بين اخبار المسألة 
ومتى ثبت كونها صلاة واحدة فليس فيها إلا قنوت واحد كمائر الصاوات وان جعل 
له فى الثالثة منها . هذا . 
واماما ذكروه من القنوت الثالث الذي بعد الرفع من الركوع فالذي دل عليه 
الخبر الوارد بذك انما هو استحباب الدعاء بعد رفع الرأس من الركوع الثالث هذا 
الاعاء الموظف كا رواه فىالكاني )١(‏ بسنده قال : « كان ابو الحسن ( عليه السلام ) 
اذا رفع رأسه فى آخر ركعة منألوتر قال : هذا مقام من حسناتهنعمة منك وسيئاته بعمله 





)١(‏ الفروع ج ١‏ ص ممم الطبع الحديث 





عع 0 الإ العاء لارسسين مؤمافى قنوت الوتر ) ج51 
... الدعاء الى آخره » فان ارآدوا انه يطلق على الاعاء كذلك انه قنوت فلا نشاحة فى 
الاصطلاح وان ارادوا انه قنوت شرعي يستحب فيه ما يستحب فى القنوت من رقع 
اليدين قبال الوجه الخبر المذكور لا دلالة له عليه وليس غيره فى الباب » مغ أن المستفاد 
من الاخبار المتكائرة ان قنوت الوثر انما هو قبل الركوع عموما فى كثير منها وخصوصاً 
فى صحيحة معاءية بن عمار )١(‏ انه سأل ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن القنوت فى 
الوتر ‏ قال قبل الركوع . قال فان نيت اقنت اذا رفعت رأمي ؛ قال لا » وفى هذا 
الجبر ايض اشارة الىما قدمنا البحشفيه منعدم القنوت في الرككتين الاولبين بتقرب 
ما قدمناه من ان الوتر اسم للركمات الثلاث حمث انه أعا امس فبها بقنوت واحد قبل 
الركوع» ولا جائز ان حمل على القنوت فى الر كمتين الاوليين السكونه خلاف الاجماع 
نس وفتوى فاك القائل به جمله ثانا لا انه يخصه به . وبالجلة ذاني لا اعرف لهذا القنوت 
الثالث وبا إلا الجل على التجوز فى تسمية الدعاء قنوتا وفيه ما لا يخنى . واه العام . 
( الخامسة ) - قد اشتهر فى كلام الاصحاب استحباب الدعاء لاربعين مرك 
اخوانه في قنوت الوتر » قال فى المدارك بعد الكلام فى استحياب الاستغفار ٍٍ 
قنوت الوتر سبعين مرة : ويستحب الدعاء فيه لاخواته المؤمنينباتعائهم واقليم ارعون» 
فروى الكليني فى الصحبح عن عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) 
قال : « دعاء المرأ لاخيه بظبر الغيب يدر الرزق ويدفع المكروه » وفى الحسن عن 
هشام بن سالم عن اني عبدال ( عليه السلام ) () قال : « من قدم أر بعين من المؤمنين 
تم دعا استجيب له » اقول : لاريب في استحباب الدعاء للاخوان وكذا الاربعين 
من الاخوان كا وردفي عدة اخبار زيادة على ما ذكره إلا انهالا تقييد فيها بوقت 
(؟) دداه في الوسائل فى للباب و4 من اباب الدعاء 
() دداه فى الوسائل فى الباب ه؛ من ابواب الدعاء 





ج1 هل نسقط نافلة العشاء فى السفر * » سسهع سس 


مخصوص من صلاة أو غيرها » واما الروايات الواردة في قنوت ألوثر على تعددها 
وكثرتها فم ينبضشي” منها على أستحباب الدعاء للاربمين بل ولا الاخوان يقول معلاق 
ولعل من ذكر ذلك مناصحابنا نظر الى كون هذا الوقت منافضل الاوقات وانه مظنة 
للاجابة فذكر هذا الى فيه وإلا فلا اعرف لذكره فى خصوص الموضع وجب مع خاو 
الأخبار عنه » و كيف كان فالعمل بذللك بقصد ما ذك ناه لا بأس به . واماما ثقل 
عن بعض مشايخنا المعاصر بن من المالغة فى الدعاء للاربعين فى هذا القنوت حتى انه 
أني به بعد الفراغ من الركمة لو آخل به فالظاهر انه وهم من الناقل لما عرفت . 
( السادسة ) - لا خلاف بي ناصحابنا ( رضوان الله عليهم ) فى سقوط نافلة 
الظهرين في السقر وعليه تدل الاخبار : منها ‏ ما رواه الشبخ فى الصحيح عن عبداقه 
بن سنان عن اني عيدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « الصلاة في السغر ركمتان ليس 
قبلعا ولا بعدها ثيء إلا المغرب © وعن حذيفة بن منصور فى الصحيح عن أني جعفر 
واني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) انا قالا د الصلاة فى السفر ركمتان ليس قبلعا ولا 
بعدها شي" 6 وعن ان بصير عن ابي عبدافٌ ( عليه السلام ) () قال : د الملاة في 
السفر ركمتان ليس قبلما ولا بمدماشي" إلا لغرب فان بعدها اربع ركمات لا تدعبن 
في حضر ولا سفر » وعن ابي نحي المناط (4) قال : 9 سألت ابا عبداللّه ( عليه السلام ) 
عن صلاة النافلة بالنهار فى السفر * فقال يا ني لو صلحت النافلة فالسغر عت الفريضة ». 
وانما الخلاف فى ركنت الوتيرة فالمشبور بين الاصحاب سقوطبا ايض وتقل ابن 
أدريس فيه الاجماع ونقل عن الشيخ في النهاية انه قال يجوز فعلبا ء قل في المدارك بعد 
نقل ذلك عنه : ؤرءا كان مستنده مارواه ابن بابويه عن الفضل بن شاذان عن ارضا 
( عليه السلام ) (ه) انه قال : د انما مارت العشاء مقصورة وليس ترك ركتاها لانبا 
(1)(؟) و(ع) و() دواءقىالوسائل فىالباب من اعداد الفرائض 
(ه) دواه فى الوسائل فى الباب بوم من أعداد الفرائض 





الول (هل تسقط نادلة العشاء فى السفر 8 4 ج 





زيادة قالخسين تطوعا نم بها بد لكل ركة منالفريضة ركمتين منالتطوع » وقواه في 
الأكرى قل : لانه خاص ومعلل وما تقدم خال مئهما إلا ان ينعقد الاجماع على خلافه . 
وهو جيداو صح السند لسكن فى الطريق عبدالواحد بن عبدوس وعلي بن مد القتيبي 
ول يشت توثيقها فالقسك بعمومات الاخبار ااستفيضة الدالة على الستوط اولى . 
انتعى كلامه زيد مقامه . 

اقول : الاظبر عندي هو القول بما صرح به فى النباية من بقاء استحيابها فى 
السفر كا في الحضر لعدة م نالاخبار زيادة علىالخبر الذّكور: منها ‏ ما رواه الصدوق في 
كتاب العلل والاحكام سنده عن ابي بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
من كان بؤمن بلله واليوم ال خرفلا يبيتن إلا بوتر . قال قلتَتمني الركتين بعد المشاء 
الآخرة ؛ قال نعم قانعا تمدان ركة فن صلاها ثم حدث به حدث اأوت مات علل 
وتر وأن لمبحدث به حدث ااوت صلى الوتر فى آخر اليل » وروى فى الكتابالذكور 
عن زرارة بن اعين في الصحيح (؟) قال : « قال أبو جعةر ) عليه السلام ) من كان 
51 ؤءن بالله واليوم م الأخرفلا ببيتن إلا وتر » وروى هذه الرواءة ايضأ الشيخ فيالتبذيب 
في الصحيح عن زرارة عنه ( عليه السلام ) () وروي في كتاب العال ايضًا بسند ليس 
فى رجاله من ركا يتوقف فيه إلا مد بن عسى اأشترك بين العبيدي والاشعري عن 
حخران عن اليجعفر ( عليه السلام ) (:) قال : « قال رسولالله (ملى الله عليه وآله ) 
ل د ن الرجل وعليه وتر » وروى فى الكاني + فى الصحيح أو المسن ببراهم بن هاشم 
في باب التفويض الى رسول اف والا عة ( صاوات الله علييم ) عن أبي عبدالله ( عليه 
الللام ) (ه) فى حديث طويل قال فيه 9 الفريضة والتافلة أحدى وحهسون ر كمة منبا 
ركتان بعد العتمة نعدان بركعة مكان الوثر » . 


يبيو ا 20 
)١(‏ و(؟) ملم و!4) رواء فى الوسائل فى الاب 9 من أعداد الفرائض 
(ه) دداه فى الوسائل فى الباب م١‏ من 'عداد الفرائض 





ج11 ( هل تسقط نافلة المشاء فى السفر () الع د 

على الاتيان بهاتين الركمتين حتى نسب التارك للها الى عدم الابمان بلله واليوم الآخر » 
ولفظ الوثر فى اكثر هذه الاخبار لا يخلو من اجمال إلا ان رواية ابي بصير وي الاولى 
قد اوضحت وصر حت يكون لأراد بعا الوتيرة التي بعد صلاة العباء الآخرة » واطلاقها 
المؤيد بما ذكرنا من هذا التأكاد الذي ليس عليه مزيد ظاهر فى ثعول الحضر والسفر 
فانها قد تضمنتانه لا يتن إلا على وتر أعم من ان يكون فى سفر أو حضر » ويِوٌكده 
ايضا حديث 'اني بصير والحديث الاخير الدالان على أن العلة فيها انها تقوم مكان الوتر 
التي نستحب فى آخر اليل لوو مات في ليلته ولا من ان استحباب الوتر ثابت سفراً 
وحضراً . واظهر منجميع ما ذكر عبارة الفقه الرضوي التقدمة وقوله فيها « والنوافلفى 
السفر اربع ركداتء الىان قال وركمتان بعد العشاء الآخرة من جلوس ... الحديث » 
وباججلة فالا خبا رامذ كورةظاهرة فى الاستحباب مطلقا ام الظبورلا يعثريها نقصولاقصور . 

وبذلك يظبر ما فى كلام السيد السند ء وفيه زيادة على ما عرفت بالنسبة الى 
طلمنه فى الرواية ااتتى نقلها فى القام انه قال فى كناب الصوم فى مسألة الافطار على 
مهرم وبيان الخلاف فى وجوب كفارة وا<دة او ثلاث بعد اننقلالرواية الي استدل بها 
الصدوق عل الثلاث عنعبدالواحد بن عبدوس النيسابوري عن علي بن ممد بنقتية ونقل 
عنالعلامة فى حتاف انعد الواحد بن عيدو سلا يحضر لي الآن حاله قا نكان ثقة فالرواية 
صحيحة بتعين/اعمل بها ما صورته : اقول عبد الواحد بن عبدوس وان لم يوثق صرعحاأ 
لكنه من مشايخ المدوق ( قدس سره ) العتبرين الذين اخذ عنهم الحديث قلا بعد 
الاعياد على روايته لكن فى طريق هذه الرواية علي بن مد بن قتبة وهو غير موئق 
بل ولا ممدوح مدحا يعتد به . أنتهى . 

اقول : ماده فى عبدالواحد بن عبدوس من الاعياد على حديثه حمث أنه 
من ميخ الاجازة هو ألثبور بين اصحاب هذا الاصطلاح ء فانهم صر حوا بان ماي 





ال ا 6 
الاجازة بعد حديشهم فى الصحيح وأن لم ينقل توثيقهم فى كتب الزجال لارن اعماد 
للشايغ التقدمين على النقل عنهم و اخذ الاخبار منهم والتليذ علييم يزيد على قوطهم فى 
كنب الرجال «غلان ئفة » وقد ناق ضكلامه هنا بالعامن في عبدالواحد المذكور فقال 
انه لم ينبت توثيقه . واماما ذكره في حلي بن مد بن قنببة فان الكلام فيه ليس كذيك 
فان المفهوم من السكشي في كتاب الرجال انه من مشائخه الذين اكثر النقل عنهم » 
ولهذا كتب بعض مششامخنا المعاصربن على كلام السيد فى هذا المقام مأ صورته : صحح 
الملامة فيالخلامة فىترجمة بون سن عبدالرحمانطربقين فيا علي بنمدبنقتدة وأكثر 
الكش الرواية عنه فىكتابه المشبور في الرجال . فلا بعد الاعياد على حديثه لانه من 
مشائخه المعتيرين الذين اخذ الحديث عنهم » والفرق بنه وبين عبدالواحد بن عبدوس 
نم لا مخ »وسؤال الفرق متجه بلهذا اولى بالاعماد لابراد العلامة له ف القسم الاول 
من الخلامة وتصحيحه حديئه في ترجمة يونس فتأمل وانصف . انتعى . اقول : ويؤيد 
ما ذكره شيسناالملدكور ان العلامة فى الختلف بعد ذكره حديث الافطار حلىمحرم لم يذكر 
التوقف في صحة المديث إلامن حيث عبدالواحد بن دوس وقال انه كاري ثقة 
والحديث صحبح . وهو بدل على توثيقه علي بن مد بن قتيبة حيث انه مذ كور معه فى 
السند ما لاضن . 
تلبي 4 
قد وق لجلة من الاعلام فى هذا المقام او هام ناشئة عن عدم الوقوف على 
ما تقلناه من اخبارهم ( عليهم السلام ) : منهم ‏ الحقق الشيخ حسن فى كتاب المنتق 
وأبنه الفاضل الشيخ ممد فى شرحه على الذقيه » ولا بأس بذك ر كلاءهما وبيان ما فيه 
لتطلع على ما فى الرزوايا من الخبايا : 
قاما الحقق المذكور فانه قال فى كتاب المنتق ‏ بعد تفل صحيحة زرارة المتقدمة 
بروأية الشبخ لها في التبذيب ‏ ما صورته : قلت هذا الخبر مول على المبالغة فى كراعة 





ج11 ( كلام الشيخ مد ورده ) لع ل 
ترك الور فىكل يلة » وفهم منه بعض الاصحاب ارادة التقدم فى اول اليل كا قدورد 
فى جملة منالاخبار ‏ وستأتي في بابها ‏ مله على الضرورة » وفيه تكلف ظاهر مععدم 
الحاجة اليه فان البيت بغير وتر صالم لارادة اخلاء القيل من الوئر ولو مجاز؟ فان يابه 
وأسع » والقرينة على ارادة هذا العنى من الكلام واضحة وان امتبعد ذلك بالنظر الى 
ظاهر الاذظ . فالوجه حينئذ حمله على التقية كا احتمئه بعض الاصداب . انتفى . 
اقول : ظاه ركلامهم يعي انهم موا الوتر في الخير المذكور على الوتر اأضاف 
الى صلاة الايل » ولما كان وقته آخر الايل وهذا الخبر يدل بظاهره على تقديمه اول الايل 
اضطروا الى تأويله واضطرنوا فى التخصى عن ذلك » فبين من حمل تقديه فى اول الليل 
على الغمرورة بالنظر الى ما ورد من جواز تقدم صلاة اليل لذوي الاعذار » وبين من 
هله عللالتقية » ويين من حمله ‏ كا اختاره المهقق المذكور ‏ على أن الراد الانيان به في 
جزء من الليل وان كان في آخره وان معتى البيت عليه ان لا بنقذي أقيل إلا وفيه 
وتر . والكل كا عرفت تكلف ناثىء عن عدم الوقوف علي رواية الي بسير الكاشفة 
عن هذا الاجمال . 
واما الفاضل الشيخخ مد ابن الحقق المذكور فانه قال في شرح قول الصدوق في 

الفقيه (1) 8 واما ألركمتان بعد العشاء الأخرة من جاوس فانعا تعدان بركمة ذاناصاب 
الرجل حدث قبل ان يدرك آخر اليل ويصلى الوئر يكون قد مات على الوتر واذا ادرك 
آخر القيل على الوتر بسد صلاة اليل » وقال الني ( صل الله عليه وآله ) : من كان 
يؤمن باللّه واليوم الآخر فلا يبن إلا وتر » فكتب العاضل الذكور على صدر العبارة : 
كأن الصئف اراد بيان ممنى الحديث الوارد بعد هذا الكلام وهو قول النبي ( صلى الله 
عليه وآله ) 9 منكان بِوْمبلله واليوم الآخر فلا يتن إلا بوبر » وحاص ل كلامه ظاهر 
غير انه بعيد امناسبة اسياق الحديث كا لا يخ على التأمل » ومخطر بالبال ان يكون المراد 


(1) جاص هذا 





بقوله ١‏ فلا يتن إلا نوتر » صلاة العشاء لانها الخامسة وي وتر بالنسبة الى العدد وقد 
ورد فى روايات كثيرة تسمية العشاء بالوبر . انتعى . 
اقول : لا يخنى عليك ما فيه من النظر الظاهر والقصور بعد ئما عرفت مما ذ كرناه 

وأظبر ناه غابة الظبور . وكان مذشأ الاستبعاد عنده في مل الوتر فى الحديث النبوي- 
على قائلهواله أفضلالصلاة والسلام على الر كتين بعد العشاءالمذكورتين فيكلام الصنف 
هو دلالة الجير حسب ظاهره على كفر تاركه فاستبعد انعطباقالخبر على ا ركتتينالمذكورتين 
ومحل مله على صلاة العشاء ولم يتفطن( قدس سره ) الى ان هذه العمارة وامثاها كثيراً 
ما يذكرونيا ر عليهم السلام ) في للستحيات ازيد الأ كد عليها ما ورد )١(‏ من أنه 
« لاحل لامسأة تؤمن بللّه واليوم الآخر ان تدع عائتها زيادة على عشرين يوما » 
وورد لعن من بات على سطح غير حجر (؟) ومن سافر وحده () ومن بات في بت 
وحده (4) ونحو ذلك ء واتجب من ذلك دعواه كثر ة الروايات بقسمية العشاه وتراً فانا لم 
نقف بعد التقبع على أشارة الى ذل فيرواية واحدة فضلا عن وجود الرواياتالكثيرة 
وم ينقله ناقل غيره . والله العام . 
ترك التافإة لعذر ومته الهم والغم 2 واستداوا على ذلك برواية عل بن أسياط عن عدة 
من أصحابنا (ه) 9 انابا الحسنمومى (عليه السلام) كازاذا اهم ترك النافلة) وعن معمر 
بن خلاد عن ابي الحسن الرم' (عليه السلام) (5) « ان ايا الحسن (عليه السلام) كان اذا 

)١(‏ دداه فى الوسائل فى الباب جم من آداب الخام 

(») البحار ج .5 ياب ( انواع التوم ) ولكن لم تعثر على اللعن فه راتما هو بلفظ 
النبى والكراهة وانه برئت مه الذية . 

(*) درة) دوأه فى الوسائل فى الياب سم من آداب السفر 

(ه) درى) رداه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من اعداد الفرائض . 





ج١1‏ ( ترك النافلة لمذر ) كيدا واس 
ام ترك الخسين » قال في التبذيب : يريد به عام الخسين لان الفرائضش لا يجوز 
تركها عل حال . 

واعترضهم فيالدارك بان فيالروايتين قصوراً من حيث السند » قال والاولى ان 
لا ترك النافلة “ال ]احث الأكيد عليها فيالنصوص العتمدة وقول ابي جعف رالصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ « وأن تارك هذا ليسيكافر - يني النافلة ‏ ولسكتها معصية لانه يرتحب 
اذا عمل الرجل عملا مناخير أن يدوم عليه 6 وقول الصادق ( عايه السلام ) في صحيحة 
أبن سنان الواردة فى من فاته شيء من النوافل (؟) « ان كان شغله فى طلب معيشقلا بد 
منها أو حاجة لاخ .من فلا شي" عليه وان كان شغْله لدنيا يتشاغل ببا عن الصلاة فعليه 
القضاء وإلالق اللهعز وجلمستَحًْ متباونًا ٠ضيماً‏ لسنة رسولالله: ملى اطّعليه واله) » . 

اقول : فيه ( أولا ) ان ما طمن به في الخبرين الذكورين فهو لا يقوم حجة على 
التقدمين كا سلف بيأنه في غير موضم . 

و ( ثانيا  )‏ انه مما يؤيد هذين الخبرين ابضًا ما رواء ثقة الاسلام فى الكاني 
بسنده عن أحدها (عليها السلام) (>) قال : « قال الني( صلىالله عليه وآله) انلقاوب 
أقبالا وادباراً فاذا اقبلت فتنفاوا واذا اديرت فعليكم بالفريضة » ومثله عن امير الؤمنين 
( عليه السلام ) فى كتاب نبج البلاغة (4) قال : ه أن لاقلوب اقبالا وادبارا فاذا اقبلت 
قاحاوها على النوافل وان ادبرت فاقنصروا بها على القرائض » ولا ريب ان الموالعم 
موجبان لادبارها . 

و( ثالتً ) انما ذكره من الخبرين معارض عا تكاثر فى الاخيار من ان 
« من لق الله عز وجل بالفرائض الس لم يسأله عما سواهن » وقد تقدم الكلام فى 

() رواءق الوسائل ف الباب ١‏ من اعداد الفراقض 


(") التيذيب ج . ص .م9 وفى الوسائل فى الباب م؛ من اعداد الفرائض 
(س) و(4) دواه فى الوسائل فى الباب ١1‏ من اعداد الفرائض 





ساوه ( تقسم النواذل على الساعات ) ج35 

ذقث قري وذكرنا وجه الجع بين الاخبار باحد وجبين » ونزيد هنا وجبأ الت ولله 
الاقرب وهو حمل أخبار جواز ترك النادلة على ظاهرها وحمل اخبار الذم وجعلبا معصية 
يستحق عليها الءذاب على جرد التأ كد ٠‏ انه لاينى على مر احاط خبراً باخبارهم 
( عليهم السلام ) انهم كثيرا ما بو كدون فى ااستحبات على وجه يكاد يلحقبا بالواجيات 
وف الاعى عن ااكروهات يما يكاد يدخلها فيحيز الحرمات » ويؤيد هذا التوجيه سوق 
المملاة فى قرن |اصوم الواجب والزكاة الواجبة فى تلك الاخار الدالة على الجواز مع ان 
تارك الصوم المستحب والزكاة الستحبة باي نحو كان لا يكون .ؤاخذاً فانه لم برد فيعما 
ما يدل على ان تركها معصية أو بكون .وجب لاستحقاق المقاب وحينئذ فذّكر ذلك في 
الملاة دونعها دول على برد التأ "كيد والحث على النوافل . والله العالم . 

( الثامنة ) - مأ تضمنته مرفوعة الفضل بنانيقرة من تقسيم الاحدى وحهسين 
ركمة على الساعات المذكورة فى الخبر قد روى الصدوق في كتاب العلل عن الي هاشم 
الحادم (1) قال : « قلت لاني الحسن الاضي ( عليه السلام ) لم جعلت صلاة الفريضة 
والاءلة حمسين ركمة لا بزاد فيبا ولا ينقص منها * قال لان ساعات الليل اثنتا عشرة 
ساعة وما بين طلوع النجر الى طلوع الشمس ساعة وساعات ''نهار اثنتا عشرة ساعة لمعل 
لكل ساعة ركمتين وما بين سقوط الشمس ألى سقوط الشفق غسق لعل الفسق ركة» 
وهذا الجر وان تضمن,اسؤال عن الخسين إلا ازالجواب كا ترى - يشتملعل | حدى 
وحسين قيشيه أن يكون قد وقع فيه سبو باسقاط « احدى » من السؤال من الصف 
أو احد الرواة » ومحتمل ان السؤال انما كان كنلك فاجاب عا ذكر وفيه تلبيه لاسائل 
على انه كان الاولى أن يسأل عن أحدى وخسين » إلا ان الصدوق فى الخصال قد روى 
هذا الخير بنير قوله « لجمل الغسق ركة » وحينذ فيكون الجواب موافتا للسؤال » إلا 
انه ببق الاختلاف بين هذا الخبر على هذه الروابة وبين مرفوعة اانضل المتقدمة , 

(1) دماه فىالوسائل فى الباب ب من اعداد الفرائض 





اج ( ماين طاوع النجر والشمس منالابار ) سس لع سس 

والصدوق ف الفقيه عبر عضمون هذه الرواية الت دكرها في الخصيل فقال « وأنما صارت 
خسين.ركمة لان ساعات اليل اثنتا عشرة ساعة وساعات انها انا عشرة ساعة وم! بين 
طلوع الفجر الى طاوع الشمس ساعة » قال شحنا الجلسي ( طاب ثرا ) - في كتاب 
محار الانوار بعد نفل خبر ابي هاشم الخادم من كتاني العلل والخصال ‏ ما صوريه ؛ 
بيان ‏ هذا اصطلاح شرعي #اساعات وي مختلمة باختلاف الاصطلاحات فنها مستوية 
ومنها معوجة والركمة التي لك دا ين الوتيرة فانها تعدان بركمة . انتعى. 

اقول : وفى هذين الخبرين اشكال ل ار من تنبه له فى هذا الجال وهو انها 
يشعر أن بان ما بين طاوع الفجر الى طاوع الشمس ليس من ساعات الايل ولا من ساعات 
النبار والاجماع نصا وفتوى إلا ما يظبر من هذين الخبرين لى أن هذه الساعة من 
ساعات النبار ولهذا أن صلاة النجر من صلاة النبار قتوى ورواية . 

وقد ورد نظير هذين الخيرين فأ روأه جملة من أصحاينا : منهم ‏ السيد الإاهد 
الع بد المجاهد رضي الدين بن طاوومن فى كتاب الامان مناخطار الاسذار والازمان(١)‏ 
فى حديث الامام البافر ( عليه اسلام ) مع قسيس النصارى حيث قال له القسيس 
« أخيرتي عن ساعة ليست من ساعاتالليل ولا من ساعات النبار فقال ( عليه السلام ) 
هي ما بين طلوع الفجر الى طلوع الشمس ببدأ فيها المبتلى ويرقد فيها الساهر ويفيق فيها 
الخمىعليه حعلبا اله فيالدنيا رغبة #راغين ؛ وف الآخر ة العاملين لما دليلا واضحا وحجابا 
مانما على الجاحدين المتكيرين التازكين لحا ... الحديث » . 

وشيسنا البهاني ( قدس سره ) قد اجاب عن هذا الجير في صدر كتاب 
مفتاح الفلاح بعد ذكر نحو ما ذكر نله من اتفاق الاصحاب ( رضي الله علييم ) على عد 
هذه الساعة من النهار بانه يمكن التخصي عن الاشكال فيها ينه لعل الامام ( عليه السلام ) 
أجاب السائل على ما وافق عرقه وا.تقاده حيث انه سأله عن مسائل لم تكن معروفة 





)١(‏ ص وهم 





ع6 الما بين طأوع الفجر والشمس من النهار ) ع 
إلا بين اكابر علهائهم وهذه المسألة من ججلت' . وانت بير بان جوابه هذا اها ينطبق 
على هذا الخبر خامة » وكأنه غفل عن الخبرين المتقدءين او لم يطلع عليعا ف البين 
ولاشكال فيها باق على حاله . ْ 

وقال امحقق الفبلسوف اماد مير تمد باقر الداماد ( طيب الله تعالى مرقده ) 
فى هذا المقام : واء! اخراج ما بين طلوع الفجر وطلوع الشمس من اليل والنبار وأعتبار 
زماته على حياله ساعة فقد ورد به بعض الاخبار عنهم ( عليه السلام ) ومن ذلات مارواه 
جماعة من مشيخة علائنا عن مولانا الصادق ( عليه السلام ) «ارث مطران النصراتي 
سأل أياه الباقر ( عليه السلام ) عن مسائل عديدة عويصة : منها ‏ الساعة الي ليست من 
ساعات اقيل ولا من ساعات النباراية ساعة في؟ فقال هي الساعةالتى بين طلوع الفجر الى 
طلوع الشمس » فاستشكل ذلث «ن باعه فى تقبع العلوم وتعرف المذاهب قاصر زاعناً 
ان هذا ام لم ينعقد عليه امطلاح ول بذهب اليه ذاهب املا » الى ان قال أليس 
هذا الاصطلاح منقولا فيكت ب اعاظم علماء الحيئة من حكاء الهند و ليس الاستاذ ابو ريحان 
البيروني فى القانون السعودي ذكر أن براهمة الند ذهبوا الى أن ما بين طلوع الفجر 
وطلوع الشمس وكذاك ما بين غروب الشمس وغروب الشذق غير داخل فى شي" من 
اللبل والنبار وان ذلاك عنزلة الفصل الشكرك بينعهاء واورد ذلك الفاضل اليبرجندي في 
شرح الزي الجديد وني شرح التذكرة . ثم ان ما في اكثر رواياتنا عن اتنا الحصومين 
( علييم ااسلام ) وما عليه العمل عند اصحابنا ( رضوان الله علييم ) اجماء) هو ان زمان 
ما بين طلوع القجر الى طلوع السشمس من النبار ومعدود من ساعانه ؛ وكذقك زمانف 
غروب الشءس الى ذهاب الخخرة من جانب الشرق قان ذلك آمارة غرويا في افق 
لأغرب » والهار الشرعي في باب الصلاة والصوم وفى سائر الابواب من طلوع الفجر 
المستطير الى ذهاب الحرة المشرقية » وهذا هو المعتبر والمعول عليه عند أساطين الالهيين 
والرياضيين من حكاء اليونان » الى أن قال وأما اصحاب الاحكام من المنجمين فالنبار 





جك ب( خلال ابن المنيد في نافلة العمر ) سس وج سم 

عندثم محدود في طرقى الممدأ والمنتعى بطلوع م كز الشمس من افق المشرق وغرويه 
فى افق المغرب » وزمان ظبور جرم الشمس الى طاوع مس كزها حمسوب عندهم من أقيل 
وزمان غروب المركز الى اختفاء الجرم ايضا كذاك فليعرف . انتعى . 

اقول : انت خبير بان غاية ما افلده كلامه هو نيوت الاصطلاح بذلك رداً 
على من انكر القول به وانه لم يذهب اليه ذاهب . وأما الجواب عن الخيرين المذكورين 
وكذا خبر النصرانى فم يتعرض له . ويقرب عندي ‏ واه سبحانه واولينؤه اعم ان 
هذه الساعة وان كانت من النبار كا عرفت إلا انها لما كانت اشرف ساعاته يأ يستفاد 
من كلام الباقر (عليه السلام ) فى جواب النصرالى ويدل عليه الام بالتعقيب والاشتغال 
بالاعاء فيها وكراهة إلنوم فيها كراهة مؤكدة وو ذلاك جعلت مفصولة مستقلة وافردت 
بالذكر على حدة تنويبا بأنها وعلو رتبتها على غيرها من الساعات . والله العالم , 

( التاسعة ) - المشهور بين الاصحاب ان ثافلة الظبر تمان ركماتقبلها ونافلة العصر 
مان وكات قبلبا » وقالابنالجنيد تعلى قبل الظبر تمان ركمات وتمان ر ات بعدها متها 
ركمتان نادلة العصر . ومقتضاه ان الزائ على ال ركهتين ايس لاعصر . قيلورعا كان مستنده 
رواية سليان بن خالد ع نابي عبدالله (عليه السلام ) )١(‏ قال : 2 صلاءالنافلة تمازركمات 
حين نزول الشم سي لالظلهر وست ركمات بعد الظبر وركمتان قبل العصر» وغيلا تعملي 
أكون الست اظبر مع أنه قد تقدم فى روايةاليزنطي(؟) أنه يصلى ار بما بعد الظهر واريعا قبل 
العصر » وبالجلة فالعهوم من كلامه اضافة هذه النوافل التي قبل الظبر اليها و كذا التي 
قبل العصر الى العصر والتي بعد المغرب الى المغرب والاحبار لا تنبض بذك إلا أن 
كان ينوع اشارة وإلا فلا ظرور لها فيه وان قرنت بالقبلية لحا والبعدية » ويؤيده ارنف 
الشارع قد حد لها وق معيئًا من القدم والقدمين والذراع والذراعين ونحوها كا سأي 
ان شاء الله تعالى , وحينئد فالاولى في نيتها الاقتصار على ملاحظة الامتثال بها خاصة 





() المروية فى الوسائل فىالباب م٠‏ من إعداد الفرا عض (0) ص 1١‏ 





من دون اضافتها الى الفرائض 
قيل : وتظبر ذئدة الخلاف فاعتبار أيقاع الست قي لالقدمين أو امثلانجعلتاها 
الظبر . وني ما اذا نذر نافلة العصر ان الواجب الْكان على المشبور وركمتان على قول 
ابن الجنيد . قال في المدارك وعكن المناقثة فى الموضعين ( أما الاول ) فيان مقتضى 
النصوص اعتبار بقاع المان التي قبل الظبر قبل القدمين او المثل والعٌان التى بمدها قبل 
الاربعة أو المثلين سواء جملنا الست منها الظهر 0 فلان النذر 
يقبع قصد الناذر فان قصد الكاني أو الر كمتين وجب وان أن قصد ما وظفه الشارع لأعصر 
امكن التوقف فى صحة هذا الثر لمدم ث.وت الاختصاص”ا يشام . أنتهى . وهو جيد 
إلا أنه بنقدح عليه مناقئة اخرى وعم ان ظاهر قوله « مقتضى النصوص اعتبار ايقاع 
لدان اأتى قبل الظبر قبل القدمين او الثل . 2 يدل على وجود روايات تدل على 
كون المثل وقنًا لنافلة الظير والثلين وقا لنافلة العصر » وليس كنات وأن قيل به بل 
رعا كان هو الك لور فانا لم نقف فى الاخيار على ما بدل عليه » و بذلك اعترف هو اينما 
فى رده لكلام الحقق فيا ذكرد فى شرح قوله فى الشرائع « وقت النوافل اليوبية 
اظير ... اخ » حيث وك كر الروابة التى استدلوا بها على اعتبار امثل وطعن فيها يعدم 
الدلالة على ذلك وانالر أد منالقامة فيها قامة الانسان . وليس غيرها فيالباب كا سيأني 
محفيقبا ان شاء اله تعالى فى موضعه فمكيف يسند المثل هنا الى النصوص وي عارية 
عن ذلك على العموم وال#صوص 8 والله العال . 
( العاشرة ) - قد صرح جلة من الاصحاب بكراهة اكلام بين المذرب 
ونافلتها ارواية أبي العلاء الجداف عن جعفر بن مد ( عليعا السلام ) )١(‏ قال : « من 
صلى المغرب ثم عقب ول بتكام حتى يصلي ركنتين كتبنا له فى حليين فان صلى اربع 
كك له حجة مبرورة » واستدل على ذلك في المدارك ايض عا رواه 36 
)١(‏ الروية فى الوسائل فى الاب .س من ابواب التعقيب 





ع ( هل تقدم نافلة الغرب على التعقيب © 0 لباه 





عن الي القوارس )١(‏ قال : « نباني ابو عبدالله ( عليه السلام ) ان اكلم بين الاربع 
ركمات التي بد الغرب » قال : وكراعة الكلام بين الاريع يقتذي كراهة الكلام 
بينها وبين الغرب بطري قاولى . اقول : وانت خبير بانه لا وجه لحذه الاولوية فى القام 
أذ من الجائز اختصاص الكراحة بالكلام بين الاردع وان جاز ال كلام ها وبين 
الغرب بان تجعل الاريع متبطة بعضها يعض كانبا صلاة واحدة » وهذا الحم لم يذكه 
الأصحاب مع ان الرواية المذكورة صريحة فيه وان كان فى الاولى ايضا نوع أشارة اليه 
فان قوله ( عليه السلام ) وتان صلى أربعاً 0 داحل نحت حيز ه تمعقب ولم شكلم © لني 

ان صلى ركمتين مع عدم الفصل بالكلام كان له كذا وان صلى اربما كان له كذا . 
وظاهر رواية الخفاف استحباب تقديم التعقيب علىصانة النافلة » ونف لعن الشيخ 
المفيد فى المقنعة أن الاولى القيام الى نافلة الغرب عند القراغ نبا قبل ااتعقيي وتأخيره 
للى ان يرغ من النافلة » واحتتج له في التبذيب بذه الرواية وهي كا عرفت بالدلالة على 
خلافه اشيه . وقال السيد السند في الدارك ب بعد أن نقل عن الشبخ الفيد في القنعة 
والشيخ في التبذيب ما قدمناه ‏ ما صورته : وال الشهيد في الذكرى الافضل البادرة با 
- بعثي نافلة الغرب قبل كلثي سوىالتسيبح ونقل عنالةيد مثله . واستدل عليه بان 
البي ( صلى الله عليه وله ) فعلبا كذلث فانه للا بشر بالحسن ( عليه السلام ) على 
ركتين بعد الغرب مكراً ا بشر بالمسين ( عليه السلام ؛ على ركنتي ولم يعقب 
حتى فرغ منها (؟) ومقتضى هذه الرواية اولوية فعلبا قبل التسبيح ايضا إلا انا مجبولة 
السند ومعارضة بالاخبار الصحيحة التضمئة للامى يتسبيح الزهراء ر عليها السلام ) قبل 
ان يشي اأصليرجليه منصلاة الفريضة (©) انتهى أقول : ظاعر قوله « واستدل عليه » 

(م) رداه فى الوسائل فى الباب غ؟ من اعداد الفرائض 
رع) رواها فى الوسائل فى الباب ب من ابواب التعقيب 





ان المستدل هو الثبيد وليس كذلك بل ظاهر الذكرى ان ااستدل انما هو الشيخ المفيد 
( قدس مره ) واختيار الذكرى الذي نقله عنه مؤخر عن هذا القل والاستدلال » 
وذلت قانه فى الذكرى صرح أولا بان وقت نافلة الغرب بعسدها حتى يذهب الشفق 
الغري قله الشيخ ( قدس سسره ) في الهاي ثم نقل احتجاج العتهر على ذلك » الى ان 
قال وقال الفيد تفمل بعد التسيبح وقبل التعقيب ا فعابا النبي ( صلى الله عليه وآله ) 
لما بثمر بالحسن (عليه السلام) فاته صلىر كفتين شكراً فلما بشر بالحسين ( عليه السلام ) 
صلى ركتتين ول يعقب حتىفرغ منهها » واين الجنيد لايستحب اكلام ولاعمل شي 
ينها ويين المخرب » وبالجلة التوقيت عا ذ كره الشيخ ( قدس سسره) ل نقف عليه » الى 
ان قال ولو قيل بامتداد وقتها بوقت المغرب امك نلانها تابعة لا وان كان الافض ل البادرة 
ها قبل كل شي' سوى التسبيح . انتعى . و بذاك يظبر ما فينقل السيد ( قدس سيره ) 
من الاجمال الموجب لاوقوع فى الاشكال . 
نم انه لا مخنى انالرواية الواردة فى تعليلالنوافل بولادة الحسنين ( عليها السلام) 
لا اشعار فيها بهذه الزيادة التي ذكرها وي قوله : 9 ولم يعقب حتى قرغ منها © و بدونها 
لايم ما ذكرء . وهذه صورة الخير على ما تقل فى كتب الاخبار برواية الصدوق والشيخ 
عنه )١(‏ وثقله فى الذكرىايضأ متقدما على هذا اأوضم « وسئل الصادق ( عليه السلام ) 
لم صارت الغرب ثلاث ركنات واربا بعدها ليس فيها تقصير في حضر ولا سفر + 
فقال ان الله تارك وتعالى أنزل عل نبيه كل صلاة ركمتين فاضاف اليبا رسول الله 
( ملى الله عليه وآله ) لكل صلاة ركتين في الحضر وقصر فيبا ف الس إلا الترب 
والغداة فلما صلى المخرب بلغه مواد فاطمة ( عليها السلام ) فاضاف اليها ركية سكراً لله 
عز وجل فلما ان ولد الحسن ( عليه السلام ) اضاف اليبا ركمتين شكراً لله عز وجل ذلا 
ان ولد الحسين ( عليه السلام ) اضاف اليه ركدتين شكراً له عز وجل فقال « للذكومئل 
(1) دداءفى الوسائل ف الباب 4 ؟ من اعداد الفرائض 





ج > ل[ سجودالشكر في الغرب عد الفريضة أو بعد النائلة؟4 ومس 
حظ الاشيين » )١(‏ قتركبا على الها فى الحضر والسفر » هذا صورة ماروى منالجبر 
وليس فيه اشعار فضلاعن الدلالة على كون النافلة متقدمة على التعقيب أو متأخرة عنه 

اذغابته الالالة على صلاة هذه الركمات بعد المغرب . 

وأماما اجاب به في المدارك بناء على ثبوت هذه الزيادة فهو محل نظر أيضأ 
( أما أولا ) فلان الطعن فيها بضءف السند لا يقوم حجة على التقدمين كا عرفت .مم 
انه انما استند فى حكه بكراهة الكلام بين الغرب ونافلتها الى خير ضعيف ايضا ولم 
يطعن فيه بالضعف ولكنهم لا قاعدة لهم يقذون عليها ما عرفت في غير موضع مما تقدم 
و( اما ثانيا ) فانا لم نقف فى شيء من الاخبار على ان الرسول ( على الله عليه وله ) 
كان يسبح بعد العملاة هذا التسبيح الذي عله فاطمة ( عليها السلام ) واشتبر يقسبيحها 
وترادفت النصوص بفضْله واستحيابه بعد الصملاة ء وبالجلة فعاية ما يفهم من الاخبار انه 
بعد اه ه لعاطمة (عليبا السلام) بذاك شاع استحبابه وأما انه (صلىاله عليه وآآله) قعله 
فغيرمعلوم من الاخبار » نعم ماذكره جيد بالنسبة اليخيره لاستفاضة الاخبار بها ذكره من 
استحبابه قبل ان بشي الصلي رجليه من جاوسه للتشبد . 

( الحادية عشرة  )‏ قال فى النتعى : سجود ااشكر في الغرب ينبي أن يكون 
بعد نافلتها لما روآه الشيخ عن حفص الجوهري (؟) قال : « صلى بنا ابو الحسن ( عليه 
ااسلام » صلاة الغرب فسجد سجدة الشكر بعد الساءعة فقلت له كان اباك يسجدون 
بمد اأثالثة فقال ما كان أحد من أباني يسجد إلا بعد السابعة 6 . 

قال في المدارك بعد نةلذللك : وفىااسند ضعف معأنه روى جبم بن افيجهم(*) 
قال  :‏ رأيت ابا المسن مومى بن جعفر (عليه السلام) وقد سجد بعد الثلاث الركمات 

من المغرب فقل تله جعلت فدالشر ابتك سجدت بعد الثلاثفقال ورأيتتي 1 فقلت نعم .قال 

00( و(م) رواه فى الوسائل فى الباب وم من ابواب التعقيب 





عت انه ( سجود ااشكر فى المغرب بعد الفريضة أو عد التافلة ؟ ») اج 

فلا :دعبا تان الدعاء فيبا م تعجاب » والظاهر ان المراد به سجدة الشكر والكل حسن 
إن شا', الله تعالى . أنتهى . 

ونلاهركلامه اخيراً هو التخبير بين الامموين » وبذاك صرح في الذكرى ايض 
فقال : فى مومع مجدتي ااشكر بعد المغرب روابتان يجوز العمل بعا احداها رواية 
حفص الجوهري والثانية روأية جهم ٠‏ 

اقول : لا فى ان اقول بالتير هنا لا ملو من الاشكال حيث ان ظاهر كل 
من الخبرين يدفم الآخر قان ظاهر الاو لاستحباب السسجود بعد السابعة وأنه هوااوظاف 
خامة لنعله ( عليه السلام ) ذلك ولاتكاره على الراوي بانه لم يسجد احد من أباني إلا 
بعد اأسابدة : وامراد باني ااسن هنا هواطادي ( عليه السلام ) يا صرح به فالتبذيب 
وظاهر البرالثاني - حيث آله سجد بعد الثالثة وقوكه( عليه السلام ) : فلا تدعبا فارن, 
الاعاء قبيا مستجاب ‏ هو كون ذلك هو السنة الموظفة فكيف يم القول بالتخيير 
فيعا كا ذروه؟ 

والاظبر عندي وقاقًً للمددث الكاشاني فى الوافي هو حمل الرواية الاولى على 
الثقية كا بشعر به قول الكاظم ( عليه السلام ) « ورأيتني » وكأنه يستنني بذلك » 
ويؤبده ما ورد فى توقيعات سصماحب الامى ( تمل الله نصره وظبوره ) مر انها بعد 
الفريضة افضل + روى الطبرسي فى الا <تجاج عن همد بن عبدالله بن جمذر ميري عن 
صاحب. الزمان ( عله السلام ) )١(‏ 9 أنه كتب اليه يسأله عن سجدة الشكر بعدالفريضة 
فان بعض أصحاينا ذكر انها بدعة فبل يجوز أن يسجدها الرجل بعد الفريضة فان جاز 
فني صلزة المخرب هي بعد القريضة أو بعد الاربع ركعات النافلة ؟ فاجاب ( عليه 
السلام ) سجدة الشكر من الزم السئن وأوجبها ول يقلان هذه االسجدة بدعة إلا من اراد 
ان يحدث ف دين الل بدعة . واما الخبر المروي فيها بعد صلاة المغرب والاختلاف فى 





ج1 ل( هل الجلوس فى الوتيرة افضل من القيام 1) دوو 
بعد النوافل كفضل الغرائض على النوافل والسجدة دعاء وتسبيح الافضل ان يكون 
بعد الفرض وأن جعلت معد النوافل ايض جاز » انتعى . 

وجمع بعض الاصحاب بين الخبرين حمل الأول الدال على انها بعد السبع على 
الجواز والثاني على الافضل وبدل عليه خبر التوقيع المدكور » وااظاهر انه لم يطلع عليه 
ولبته كان حما ذاهديه اليه » إلا انك قد عرفت أن الخبر الاول لا تخاو من منافرة اذلاك 
حيث أنه ( عليه السلام ) مع قعله ذلك انكر أن احداً من آبأله م يسجد إلا يعد السيع 
ولا يبعد ملاحظة التقية فى التجويز بعد السبع فى التوقيع المذكور . والله هو العالم . 

( الثانية عشرة) - ذكر جمع من الاصحاب ان الماوس في الركتتين الاتين 
عد العشاء أفضل من القيام أورود جملة مر:. النصوص بالجاوس فيعا » وبا صحصيحة 
النضيل بن يسار أو حسنته وي الرواية الاولى من الروايات المتقدمة صدر المقدمة )١(‏ 
ورواية احمدبن مد بن اني نصر ورواية كتاب الفقه الرضوي » وروى العدوق في 
كتاب العلل بسنده عن افيعبداله التزويني (؟) قال  :‏ قلت لاني جعفر ( عليه السلام) 
لاي علة تصلى الركمتان بعد العشاء الآخرة من قعود 7 فقال لان الله فرض سبع عشرة 
ركمة فاضاف اليبا رسول اله ( صلى أله عليه وآله ) مثليها فصارت أحدى وهسينركمة 
فتعد هاتان الركمتان من جلوس بركمة » وعنالمفضل عن ابي عبدالله ( عليه السلام) (ع) 
قال : « قلت اصلي العشاء الآخرة قاذا صليت صليت ركتين وانا جالس فقال اما انعها 
واحدة ولو مت مت على وتر » وروى الكثي فى كتاب الرجال عن هشام المشرق 
عن الرضا ( عليه السلام ) (4) قال : « ان اهل البصرة سألوتي فقالوأ يونس يقول من 
السنة ان يصلى الانسان ر كمتين وهو جالس فقات صدق بوأس »© ٠‏ 

إلا انه قد روى الشبخ في الموئق عن سليان بن خالد عن ابي عبدالله ( عليه 
زم ص يم (0) (م) و( دواء ف الوسائل الاب .و من اعداد الفرائض 





من ايك عد اشع 0 
او قاعداً والقيام فلولا تعدها 17 » وهو صرح يافضلية لفيا و قرب مئه 
ما رواه الشيخ فى الصحبح عنالحارث بن المغيرة النصري (4») قال : « ممعت أباعبدالله 
(عليه السلام ) يقول صلاة النبار . الى ان قال وركتتان بعد العشاء الآخرة كان آني 
يمليهارهوقاعد وانا اصليها وانا قائم ... الحديث» والتقريب قيهمواظبته (عليهالسلام) 
علىالقيام فعا وم لعلاة اببه(عايهالسلام)وهوقاعد على كونه ثقيل البدن يشق عليه اتقيام 
كا ورد عنه (عليه السلام) فى خبرحنان نسديرعنابيه(*) قال : «دقلتلاني جعفر ( عليه 
السلام ) أتصليالنوافلوا نتقاعد + قالما اصليها إلاوانا قاعد منذجلتهذا اللحمو بلغت 
هذا السن» وبذلاك يظبر ما فلمك بافضلية الجاوسكا قدمنا نقلدعن جهلة من الإصحاب 

والجع بين أخبار المسألة لا يخاو من اشكال » واما ما ذكره فى الذكرى ‏ فى الجع 
بين الاخبار يجوازها من قعود ومن قيام ‏ ففيه أن محل البحث وتصادم الاخبار ق 
الافضل لاني اصل الحواز ٠‏ وجح فى المدارك العمل بالخيرين الاولين وطعن فى سند 
الخيرين الاخيرين . وهو متجه بناء على نقله صحيح ابن المغيرة عن الكاي ذان سنده فيه 
ضعيف واما فى التبذيبفب و صحيح لاندرواه فيه عنا-هد بن مد بنعسى عن علي بن حديد 
عن علي بن النعمان عن الارث اانصرني . ويمكنترجيح الاخبار الاثولة باوفقية البدلية لان 
اركمتين من جلوس تعدان بركئة قأئا خلاف صلائعا قائما فانه ربما حصلت الزيادة على 
العدد » ويؤيد ذلك ما رواه فى العلل عن ابي عبداله القزويني إلا انه يتوقف على وجود 
تمل للخبرين المذكورين ولا يحضربي الآن مل يحملان عليه . والله العالم . 
( الثالثة عشرة ) - الممثبور بين الاصحاب ( رضوانالله عليهم ) جواز الاوس 
فى النافلة اختياراً بل قل في المعتبر وهو اطباق العلماه . وقال فى المنتعى انه لا يعرف 
()و() دواءق الوسائل ف الياب سو من اعداد الفرائض 
(م) واه فى الوسائل فى اباب ؛ من ابواب القيام 





ع (جواز الإوس فى النامة اختياراً 4 لاسب 





فيه خلاداً . ونقل الشبيد ( قدس سمره ) فى الذكرى عن ابن ادريس أنه منع من جواز 
النافلة جالسا مع الاختيار إلا الوتيرة ونسب الجواز الى الشيخ ( قدس سيره ) فى النباية 
والى رواية شاذة » قال واعترض على نفسه يجواز النافلة على الراحلة مختاراً مغراً وحصسراً 
واجاب بان ذلك خرج بالاجماع » ثم قال في الذكرى قات دعوى الشنوذ هأ مع 
الاشتبار محجيية والجوزون لانافلة على الراحلة هم المهوزون لتعابا جالا وذكر النباءة هنا 
والشيخ يشعر بالخصوصية مع انه قال فى المسوط جوز انيصلي النواقل جالساً مم القدرة 
علىالقيام وقد روى أنه يصلي بدل كلركمة ركمتين وروىانه ركمة بر كمة » وها جميعا 
جائزان . وقد ذّكره ايضاً المنيد ( قدس سره ) فانه قال وكذلك من اتعبه القيام ى 
النوافل كلها واح با نيصليبا جالسا ترف قليف لذات وايجم لكل ركمتين ركنة . انتعى 
ما ذكره في الذوى . وهو جيك. 
ومن الاخبار ما رواه فى الكاني والفقيه عن أني بصير عر الي جعفر ( عليه 

السلام ) )١(‏ قال : ١‏ قلت لدانا نتحدث نقول من صلى وهو جالس من غير علة كانت 
صلاته رككتين بركمة وسجدتين بسجدة ‏ فقال ليس هو هكذا في تامة 35 ل 
وروى الشيخ فى التبذيب والصدوق فى الفقيه عن معاوءة بن ميسرة (؟) « أنه عم 
ابا عبداله (عليه السلام) يقولاو سثل أيصلى الرجل وهوجالسمتربما او مبسوط الرجلين 
فقال لا بأس » وروى فى الكاني عن معاوية بنءيسرة (ع) « ان سنانًا سألايا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل عد احدى رجليه بين بديه وهو جااس قاللا بأس ولا اراه 
إلا قال فى المعتل والمريض» قال فىالكاني (4) وفي حديث آخر « يصلي متريعا وماداً 

رجليه كل ذلك واسع 6 وفي التبذيب عن مد بن سبل عن ابيه وف النقيه عن أبيه (ه) 
رم) ورس) ورع) دواء فى الوسائل فى الباب1١‏ من ابواب القيام 
ره) رراه فى الوسائل فثلباب ؛ من ابواب القيام 





4ه 0 الإ يستحب فى النافلة من جاوس التضميف ) ج5 





وانه سأل 1 الف الاول ( عليه السلام ) عن ازجل بعلي النافلد قاعداً و لست به 
عله في مثر أوحضر وَل لا بأص به» وروى فى الكافي فى الصحبح عن زرارة عر 
أبي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت الرجل يصلي وهو قاعد فيقرأ السورة 
فاذا اراد ان مختمها قام فرك بآخرها ء قال صلائه صلاة القام » وفي الصحيح عن حماد 
عن ابي المسن ١‏ عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل يصلي وهو جااس فةال 
اذا اردت انتصلىوانت جالس وتكتب لك صلاة القائم فاقرأ وانت جااس فاذا كنت 
آخرااسورة فقم قائها واركرفتك ميلك بصلاة القئم » وروى فى الفقيه عن -هاد 
ففال اذا اردت ان تدرك ملاد القائم فار أ وأنت جالس فاذا بق من السورة ايتارن 
فقم وأتمما بق واركم واسجد فذلكصلاة القائم وروى فى التهوذيبعنممد بن مس (4) 
قال : « سألت اباءبدالله ‏ عليه السلام ) عن رجل يكسل أو يضعف فيصل التطوع 
حالس : قال يضعف ركمتين بركمة 2 وعرالصيقل(ه) قال 8 قال ليا يوعبدالله ) علية 
السلام ) اذا صلى الرجل حالس وهو إستطيع القيام فليضعف » . 

اقول : قد اتفقت هذه الاخبار فى رد م ذؤه ابن أدرس من منعم جوازالنافلة 
جالسأ مع الاختيار ونسية الرواية الدالة على ذلك الى الشذوذ , 

بق الكلام فى أن الروايتين الاخيرتين قد دلنا على استحباب التضعيف مبّى 
على جالساً وعلى ذلك جملها الشييخ ومن تبعه من الاصحاب وبه صرح الشيخ المفيد 
فما قدمناه منعبارهه المنقولة عنه فى الذكرى . وانت خبير بازرواية ألي بصير قدتضمنت 
0 الاخبار ما دات عليه هاتان الروايتان من نقصان الصلاة من جاوس الموجب فى 
مصيل أعامها الى التضعيف ان الصلاة من جاوس تامة لم يعني ثوابها تام لا يحتاج 

(1) د() و©) دواء فى الوسائل في الاب به من ابواي القيام 
(ة) دزه) دواء فى الوسائل قى الاب ه من ابواب القيام 








ج11 ( كينية الصلاة من جلوس ) سو لم 





الى التضعيف » وهو بظاهره مدافم لما دل عليهالخيران المذكوران » وم اقف على مر 
تعرض لوه الجواب عن ذلاك مع ظبور التدافم كا عرفت » ولا محضشرني الآن وجه 
لاجواب عن ذلك الابان يمل عامها على القيام فيا في آخر السورة ثم الركوع عن قيام 
كا دل عليه صحاح سماد وزرارة للا دلت عليه منأنه من صلاعا على هذا الوجه حسب له 
ثواب صلاة القاتم واما لو صلاها لا كذات فان الافضل التضعيف . 

وقال قىالمدارك : ونى جواز الاضطجاع والاستاقاء معااقدرة على القيام قولان 
انلبرها ااعدم لتوقفالعبادةعلى التق لوعدء ثرو تالتعيد به . وقيل,الجواز لانالكينية تابعة 
للاصل فلا نجي كالاصل . وضعقه ظاهر لان الو جوب هنا يممنى الشرط كالطبارة في 
النافلة وترتيب الافعال فيبا . انتهى ودو جيد . والله العالم . 

( الراعة عشرة ) -- قد صرح جخلة الا حاب بان الافضل 00 ان 
يكونمتر سأ » قال في ااتتهى"واما استحبا بالتربيع في حال لاوس فبوقول علمائنا يا 
ومالاتك والثوري واحمد واسحاق وروى عن ان عمر واءن سيرين ويجاهد 0 بن 
جبير خلافا لابي حنيقة )١(‏ ثم قال : لناما رواه اللجهور عن انس (؟) 9 انه صلى متريعأ 
قدا ركم ثنى رجليه 6 ومن طريق الخاصة ما رواه الشبخ عن -مران بن أعين عن احدها 
دعليها السلام) (م) قال : « كانابي اذا على جالسا تر بع فاذا ركم ثى رجليه » انتخى 

ول يغسر التربيم الذي و و بين كيفيته وم اقف على من بين كيفيته إلا 
على كلام لشيخنا الشبيد الثاني ( قدس سرد ) ف الروضة فى الفصل الرابع فى داف 
مستحبات الصلاة حيث قال بعد قولالمنف: و وتر بع الصلى قاعداً 6 ما لفظه : لعجز 
او لكونبا ثافلة بازيجلس علىالبيه و ينصب ساقيه وو ركيه كا تجلس الرأة للتشبد . انتعى 
و اقف فى شي" من الاخبار على ما يدل على هذه الكينية في صلاه القاعد نعم فيها "م 





() ورب المغى ج + ص 1١47‏ 
(م) دداه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من ابواب القيام 





جو ا( الاشكال ف استحباب التربع فى الصلاة من جاوس) ‏ ج58 

عرفت من رواية حمران استحباب التربع ولكن لم تبين ذفينه ٠‏ 

وني اللقام اشكال لم أر منتنه له ولا نيه عليه وهو أن معنى رواية حم رأنالذكورة 
استحياب التربع فى الصلاة من جاوس وقد عرفت دعوى العلامة اتفاق علمائنا واكثر 
العامة علىيذلاك , مع ان هنا جخلة من الاخبار قد وردت بكراهة ذلاثو أطلاقها شام ل |اصلاة 
وغيرها , ومنبا ما رواه فى الكاني عن ابي بصير عن الي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال ؛ 
دقال امير تلؤمنين ( عليه السلام ) اذا جلس احد» عل الطمام فليجلس جامة العبد ولا 
يضع احدى رجليه على الاخرى ولا يتربعقانها جلسة يبغضه الله تعالى ويبغض صاحبها » 
وفى بعض الاخبار (؟) « كازرسول الله ( صلى اله عليه واله ) مجلس ثلانًا : القرفصاء 
وعلى ركتيه وكان ىرجلا واحدةوبسط عليها الاخرى» ولم ير متريما قط » وظاهر 
هذي نالخبرين كا ترى ‏ عموم الكراهة فيجيع الحالات منصلاة وغيرهاء إلا أنه قد 
ورد يازاء هسذين الخبرين ايضا ما يدل على الجواز كا رواه في الكافي فى الصحييح 
او الحمن عرى اللي ابن ابي شعبة () « انه رأى ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
متريما ... الحديث © وروى الصدوق عن ماد بن عآمان عن عمر بن اذينة عن 
ابي سعيد (5) ١‏ انه رأى ابا عبدالله ( عليه السلام ) بأكل متريعا » . 

قال الشيخ الفاضل الزاهد العا بد الشيخ لخر الدين بنطريم النجني (قدس سره) 
فى كتاب ممع البحرين بعد نقل الحديث النبوي « ولم ير متريعما قط » : التربع 
عبارة عن أن يقعد على وركيه وعد ركته الهتى الى جانب ينه وقدمه الى جانب ثواله 
واليسرى بالمكس ء ثم قال قاله في المهمع ‏ ثم حمل خير اكل الصادق ( عليه السلام ) 
متربعً علىالضرورة او ببان الجواز ء وحينئذ فان كن النربععبارة عن هيئة وأحدة ‏ كا 
هو ظاهر الشيخ لخر الدين حيث حمل حديث الصادق ( عليه السلام ) على الضرورة 
)١(‏ و(؛) دواءفىالوسائل فىالياب منآداب المائدة 
(؟) الوسائل الأب و7 من احكام العشرة (م) الوسائل البابج من آداب المائدة 





ج51 ( كيفية ركوع القاعد ) لاب ب 
او الجواز » ومثله الشيخ مد بن الحسن المر الء'لي فى كتاب الوسائل حيث أن ظاهر 
كلامه بعد حكه يكراهة التردم جل الحديث الذكور على بيان الجواز ‏ اشكل الحم 
في اللجم بين هذه الاخار فان الاستحاب والكراهة حكن متقابلان لا تصف با 
اع واحد » واحّال الاستحياب والكر احة بالظر الى حالتي الصلاة والاكل فستحب 
في حال ااصلاة ويكره فى الجاوس الاكل يدفعه عموم اخبار الكراهة من قوله : ١‏ لم بر 
متر يا قط » وقوله ه أنها جلمة ينها الله تءالى وض صاحبا » وأن كن له كفيات 
متعددة ‏ كا يظبر من عبارة القادوس حيث قال : 9 وتريع فى حاوسه خلاف جى 
وأقعى 6 وظاهره صدق التريع على جميع هيئات الجاوس إلا الاوس جائيا ومقعيا - 
زال الاشكال » إلا أني لم اقف على دليل واضح من الاخبار لييان هيثة من هيثاته . نعم 
روى الكثي )١(‏ في ترجمة جعفر بن عيسى في حديث عن ابي الحسن ( عليه السلام ) 
قال فيه ه وكان جااسا الى جنب رجل وهو متربع رجلا على رجل » وعكن ان حمل 
خير أبي بصير التقدم وقوله فيه : 2 ولا بِضّم احدى رجليه على الاخرى ولا يتربع » 
على أن الثر بع هو وضع احدى الرجلين على الاخرى كا دل عليه خير الكشي فيكون 
قوله د ولا يتربع 6 عطنًا تفسيريا وهو الاوفق بقوله « قانها جلسة يعض لله نمال » 
بان يكون وضع احدى الرجلين على الاخرى هو التربع الذي بينضه الله تعلق » 
والكلام في جاوسه ( عليه السلام ) متربما يحمل على ما حمات عليه الاخار التقدمة من 
الضرورة او ببان الجواز او تعد الميئات . وبالجلة المسألة لا مخاو من شوب الاشكال 
إلا ان القام مقام استحباب او كراهة . 

اذا عرفت ذلك فاعم انه قدذكر جمع من الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) في 
كيفية ركوع القاعد حالتين( احداها ) ان ينحني هحيث يصير بالنسبة ال ىالقاعد المنتصب 
كلراكءالقائم بالنسبة الىالقائم . و(ثانيتها) ان ينحني محيث تحاذي جببته موضع سجوده 


() ص .لم 





حو ( استحاب ركنتي النفيلة ) ج١1‏ 





واد:اد ان ينحني محيث تصل جبته المرقدام رككتيه » وأكل د كوعالقام ان يستوي ظبره 
وعنةه وهو يستازم محاذاة الجبية .وضع السجود . والظاهر أن كلا منها م#صل ليقين 
البراءة لكن المنقول عن الشبيد ( قدس سيره ) فى بعض كتبه أنه أوجب رفع الفخدين 
من الارض استناداً الى انه واجب حان القيام والاصل بقاؤه . واعترض عليه بانذلك 
غير ٠ققصود‏ حال القيام بل انما جعل تبعا لابيئة الواجبة فى تناك المالة وهي منتفية ههنا 
وأنه ينتقض بالصاق اليطن فانه يحصل ف حال القعود | كثر مما يحصل فيحال القيام ول يحم 
باعتبار التجاني . والله العام . 

( الخاءسة عشرة ) - قد تكثرت الاخبار باستحباب ملاة ركتين بين 

الغرب والعشاء وتسمى ركتي الغفيلة ور كي "مفلة وركرتيساعة الغذلة » وءن ذللشمارواه 
الشبخ في كتاب الصباح عن هشام بن سالم عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
١‏ من صلى بن العشاءين ركتتين. يقرأ في الاولى امد وقوله تعالى « وذو النون اذذهب 
مغاض' ... الى و كناك ننجي اأؤمنين» (؟) وفي الثانية الجد وقوله تعالى2 وعنده مفاتج 
الغيب .. الى آخرالابة»(م) فاذا فرغ من القراءة رفع بديه وقال :الهم انياسأللك مفاتح 
الغيباتولا يمادها إلا انت انتصلي على مد وآل محد وانتفعل بي كذا وكذا : ويقول 
اللبم انت ولي نعمتي والقادر علىطليتي تعلم حاجتي فاألاك محمد والله ( عليهم السلام) 
لا قضيتها إلي » وسأل اله حاجتة اعطاه الله تعالى ما سأل » ورواه السيد الزاهد 
العايد رضي الاين بن طاووس في كتاب فلاح السائل باسناده عن هشام بن سالم مثيه (4) 
وزاد « فان الني ( صلى الله عليه وآله ) قال لا تتركوا ركمتى الغئلة وها ما بين 
النثاءين » ومنها ما رواه الصدوق في الفقيه رسلا (ه) قال :تقال رسول الله ( صل الله 
0 (0)هله) دواءفق الوسائ ف الأب .ب من الصلوات المندوية 
(؟) سورة الانياء ؛ الآأبة بهم رس) سورةالانعام , الآية بون 
() الحادرج مو ص 6م 





ج31 ول ركنتي الغفيلة ) لاو - 
عليه وآله ) وفى كتاب العئل مسنداً في الموئق عن سماعة عن جعفر بن تمد عن أبيه 
١‏ عليعا اللام ) )١(‏ قال : « قال رسول الله ( صل اله عليه وآله ) تنفاوا فى ساعة 
الغفلة ولو بركمتين خفيفتين فانعا تورئان دار الكرامة » قال : وفى خير آخر « دار 
السلام وهي الجنة © وساعة #غفلة ما بين المغرب والعشاء الآخرة . وروى الشيخ ق 
التبذيب بسنده عن وهب أو السكوني عن جعفر عر بيه ( عليعاالسلام) (9) 
قال : « قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) تنفلوا ... الحديث الى قوله دار الكرامة» 
ثم زاد « قيل يا رسول الله ( صلى الله عليه وله ) وما ساعة النفلة ؟ قالما بين الغرب 
وااعثاء » وروى هن الرواية ايضّاابن طاووس في كتاب فلاح السائل (م) 
وزاد « قبل يا رسول الله ( صل الله عليه وآله ) وما .منى خفيفتين 7 قال تقرأ فيا 
الجد وحدها . قيل يا رسول الله ( صلى الله عليه وله ) فى أصليها :قل ما بين لغرب 
والعشاء » وروى الصدوق فى الققيه عن الباقر ( عليه السلام ) (4) « ان ابليس اما 
يدث جنوده جنود ألايل من حين تغيب الشمس . الى مغيب الشئق ويدث جنود 
النبار من حين طلوع الفجر الى طاوع الشمس وذكر ان النبي ١‏ صلى الله عليه وآله ) 
كان بقول : أكثروا ذكر الله تعالى في هاتين الساعتين وتعوذوا بلله عز وجل من 
شر أبليس وجنوده وعوذوا صارك فى هاتين الساعتين فانعها ساعتا غفلة » . 

اقول : وفي المقام فوائد ( الاولى ) - ظاهر الاخبار اذ كورة ان محل الصلاة 
الذكورة بين صلاني لغرب والعشاء متى صليتا فى وقت فضيلتعا » وظاهر شيخنا البهائي 
في كتاب مفتاح الذلاح أن وفتعا من غروب الشمس الى غروب الشفق الْربي » قال 
في الكتاب ااذكور ‏ بعد ذكر حديث السكوتي او وهب النقول برواية الشيخ في 
(و) و(ج) رواه فى الوسائل ف الاب .م من الصلوات المندرية 
رس البحارج مض ص مؤه 
() دداه فى الوسائل فى الاب جم من اءواب التعقيب 





5 ( هل تقضى ركتتا التغيلة ؟ ) جة 
التيذيب وقوله فيه 9 ما بين الخرب والعشاء » ما لفظه : ولا يخنى ان اأرأد ما بينوقت 
لغرب ووقت العشاء اعنى ما يبن غروب الشمس الى غببوبة الشق كا يرشدك اليه 
الديث السابق لا ما بين الصلاتين ؛ وقد ورد في الاحاديث الصحيحة أن اول وقت 
المثاء غيبوية الشفق )١(‏ ومن هذا يستفاد ان وقت اداء ركنتي المفيلة ما بين الغروب 
وذهاب الشفق فان خرج صارت قضاء . انتعى . اقول : أشار بالحديث السابق الى 
مأ تقلناه أخيراً من حديث بث | بليس جنوده منحين تغيب الشمس الى مغي بالشفق . 
وانث خبير يان غابة ما يدل عليه الخبر المذكور أن ابتداء الث من ذلات الوقت ولادلالة 
فيه على كون الصلاة من ذل الوقت » ومجرد كون هذه الصلاة تصلى في ساعة الغفلة 
لا يستازم جواز تقديها على الثر يضة سما معاستفاضة النصوص بالمنع من النافلة سد دخول 
وقتالفريضة كاسيأني انشاء اللهتعالى فىداها »على انها ببنالفر ضين واقءةفىالساعة الذكورة 
متى صلى الفرضين في وقت فضيلتها » وروابة هشام بن سالم صريحة فى كونها بين 
الفرضين وكذا ارسلة النقولة في كتاب فلاح السائل عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) 
ونحوما الرسلة الثانية . وبالجلة قالظاهر من الاخبار ان وقتها انما هو بين الصلاتين 
وأن كانت ساعة الغفلة ممتدة من غروب الشمس » ولعل السر في مخصيصبا بما دك ناه 
من حيث الاخبار المانمة من التطوع بعد دخول وقت الفريضة . 

( الثانية ) - المفهوم من الاخيار اختصاص القضاء بالرواتب اليومية بعد فوات 

أوققها , وصريم شيخنا المتقدم ان هاتين الركنتين تقضيان بعد ذوات وقتعماء ولاقف 

له على دليل بل ولا قال سواه (قدس سره) ولعل منشأ ما ذهب اليه من حيثالتوقيت 

إلا ان تجرد ذاك لا يوجب القضاء قانه كا يتوقف الاتيان بها فى ذلك الوقت على دليل 

كنك يتوقف القضاء على الدليل على الاشبر الاظبر » وتجرد فوات الاداء لا يستلزم 
(1) دداه فى الوسائل فى الباب مب من المواقيت 








ج1 زحل تكني ثأفلة لغرب عن الغنيلة+) 2 اسيم 

( الثالثة ) - ذهب بعض مشانا المعاصر بن - على ما نقل عنه ‏ الى أنه يكى 
فى اداء هذه الوظيفة الاتيان بناقلتي المغرب . ولعله فظر الى الام بالتنقل فى ساعة 
الثفلة بقول .طاق » وهو وان امكن احياله إلا ان ورود الخبر بتعيينصلاة معيتة بقرأءه 
خامة وكفية ثفارق يأكبية نافتي الغرب الوتلة يسلي نقيد ذلك الاملاق يذه 
الصلاة الخامة الزائدة على نافلتي المغرب » ولا رب ا نالاحتياط فى تحصيل هذه الوظيعة 
اهام بماذكرنا » وهو ظاهر الاصحاب ايا حيث انهم ذكروا في هذا للقام هذه 
الصلاة الحصوصة زيادة على نافلتي المعرب . 

( الرابعة ) - ما ورد فى الرواية المنقولة من كناب فلاح السائل من تتسير 
الحفيفتين بلاقتصار على الحد وحدها مع ما عرفت منرواية هشام بن سام .ناستحجاب 
قراءة الآبتين المذكورتين لعله تخول على ضيق الوقت او الاستعسجال لماجة ونمو ذلك » 
وظاهر شنا الشبيد فى الأّكرى أن هاتين الركنتين فى هذه الرواية غير ركمتي الفقيلة 
الذكورة في رواية هشام بن سالم حيث قال : يستحب ركتان ساعة الغفلة وقد رواها 
الشبخ » ثم نقل الرواية المشتملة على ال كتتين الخنيفتين ثم قال ويستحب ايضأ ين 
المغرب والعشاء ركمتان بقرأ فى الاولى سد الود : وذا النون اذ ذهب مناضا ... الم؛ 
الى أن قل فان الله تعالى يعطيه ما يشاء . والظاهر عندي ان الركتتين المذكورتين فى 
الروابتين انما ها صلاة واحدة وان اختلفت العبارتان كا ذكرنا . 

( الخاسة ) - تقل الشيخ الطبرسي فى كتاب ممع البيان عن ابن عباس فى 
تفسير قوله سبحانه حكاية عن مومى على نبينا وله وعليه السلام « ودخل المدينة على 
حين غَمَلة من أهلبا » )١(‏ أن دخوله كان فما بينالمغرب والعشاء . انتهى . وفيه اشارة 
الى ما دلت عليه هذه الاخبار ان ثبت التقل المذكور . 

( السادسة ) -- قوله فى الدعاء المحكور فى القنوت 19 قضيتها لي » تجوز 

0( سورة القصص ء الآية ١6‏ 





00 ل( هل يجوز تقديم الشغم في اول الليل ؟ ) ج53 
قراءته بالتثديد والتشنيف فعلى تقدير التثديد يكون «الا » عمنى « إلا » يني 
« إلا قضبته! لي © وعلى تقد التخذيف مجمل « ما » زائدة اتأكيد واللام فيها جواب 
القسر والتقدير 9 لتةضيها لي » كذا في كتاب يحم البيان . 

. (تذنيب )من الستحب في هذه الساعة ايض صلاة ركنتي يقرأ فى الاولى بعد 
الحد سورة الزازلة لاثعشرة مرة وف الثانية عد اد التوحيد مسعشرة مرة : روى 
الشبخ ( طاب ثراه ) فى كتاب اللصباح عن الصادق عن آنائه عن رسنول الله ( صاوات 
لله علييم ) (١)قال‏ : أوصيح بركمتين بين العشاءين يقرأ فىالاولى الجد واذا زازات 
ثلاثعشرة مرة وفيالكانية الجد وقلهو الله احد خخس عشرة مرة فانه من فعل ذلك كل 
شبر كان من إلوقنين » فان فمل ذلك في كل سئة كان من الحسنين » فان فل ذلك في 
كل جمعةكان من الخلصين » فان فعل ذلك كل ليلة زاحني في الجنة ول محص ثوابه 
إلااله تعالى » . 

( السادسة عشرة ) - ما نضمنه خبرالمجال ‏ منصلاة الصادق( عليه السلام ) 
الركمتين بعد العشاء يقرأ فيعا عامة آنة ثم رككتين من جاوس وانه متى لم يدرك صلاة 
اليل والوتر فى آخره اضاف اليها ركمة كا فى بعض الاخبار أو ركدتين كا في الرواية 
الاخرى واحقسب با مع ما قدمه وتراً (؟) _لا يخاو من الاشكال . 

قال شيخنا الشبيد في الذكرى ‏ بعد تقل الخبر المذكور بالروابة الشتملة على 
لفظ الركمة ‏ ما صور : وفيه اعاء الى جواز تقدم الشفم في اول اليل وهو خلاف 
الشبور . نعم في خير زرارة عنه ( عليه السلام ) (©) « مرء_ كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فلا يتن حتى بوتر » وهذا يمكن مله على الضرورة » وفي للصباح يستحب أن 
يصلي بعد ر كت الوتيرة ركمتين من قيام » وانكرها ابن ادريس استسلاا لان الوتيرة 

(:) دواه فى الوسائل الاب 197 من الصاوات المندوبة (0) ص وس 

(؟) دداه فىالوسائل فى الاب هب من اعداد الفرائض 





ج١1‏ ( هل يجوز تقد الشفع فى اول اقيل 65 ١‏ ساسا 

خاعة النوافل كا صرح به الشيخان فى القنعة والنباية حتى فى ثافلة شبر رمضان وهو 
مشهور بين الاصحاب ٠‏ والذي فى رواية زرارة عن اني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 
« وليكن آخر صلاتك وتر ليلتك » ولكنه فى سياق الوتر لا الوتيرة . ونسب اين 
ادريس الرواية بالركتين الى الشذوذ » وفى الختلف لا مشاحة في التقديم والتأخير 
لصلاحية الوقت للنافلة . 

اقول : ماذكو ه من أن الخبر ابماءالىجواز تقديمالشفع وان خلاف!اشبوصحيح 
ولسكنه بهذا التقري بيجب هله علىالتقية » لان النقول عنالعامةانهم يستحبونتقدمالوتر 
في اول الليل فان انتبهوا فى آخر اليل صلوا صلاة الليل واوتروا فصلوا وترين في ليلة 
وإلا احتسبوا بما قدموه (؟) والاخبار قد نفت علييم فعل وترين ف ليلة واحدة الاان 
يكون احدها قضاء (>) ومما يشير الى ذلك ما فى صحيحة الحلي (4) قال : « سألت 
ابا عبدله (عليه السلام) عل قب العشاء الآخرة و بمدهاشي" : قاللا غير اني اصلى بمدها 
ركدتين ولست احسبها من صلاة الليل » قال فى الوافي : فيه رد على العامةقانهم ابدعوا 
ثرا بعد صلاةالمشاء محسبونه من صلاة اليل اذا لميستيقظو اآخر اليل فاناستبقظوا اعادوها 
فيصاونوتر ينفيليلة . انتهى واماماذكره ‏ من دلالة خير زرارة علىذاك ايضا حتى 
انه تأوله حمله علىالضرورة - فقد تقدمالكلام فيه منقحا و ينأ أن الراد بالوترهنا أعا عي 
الوتيرة التتى تستحب بعد العشاء فلا اشكال في الخبر الذكور . واما ما نقله عر ابن 
أدريس - من أشكاره لا ذكره الشييخ ونسية الرواية الى الشذوذ ‏ فنيه ان م! دل 
علىالصلاة بعد الوتيرة ليس منحصرا فى رواية الشيخ الذكورة بلهو مداول الخبرالذي 
هو محل البحث وصحيحة عبداله بن سنان المتقدمة في صدر القدمة (ه) إلا ان ظاهر 

)١(‏ و(ج) رواها فى الوسائل فى الاب م؛ من الصاوات المندوية 
(؟) راجع التعليقة ؟ ص و١‏ 
(؛) المروية فىالوسائل فى الباب بم مناعداد الفراُض << (ه) ص ه٠١‏ 





هون الإهل يجوز تقد الشفم فى اول الايل ؟) ث٠‏ جه 

قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة او حستته اأشار الببا فى كلامه « وليكن آخر. 
صلاتك وثر ليلتنك » هو ان خا صلاة تلاك أقيلة الوتيرة » واستبعاد أطلاق الوتر على 
الوتيرة كا يفوم من كلامة مدفوع عا تقدم فى الفائدة السادسة من الاخيار الدالة على 
صحة هذا الاطلاق وان كان سياق الجبر انما هو في الوتر الذي فى آخر اليل والكلام 
في قضائه إلا انه لا منافاة فى ذلك » وبالجلة فالكلام فى السألة عير خال من شوب 
الا شكال لما عرفت . 

وقال الحدث الكاشاتي فى الواني ذيل الخير الشار اليه : لمل امراد انه صلى 
ركمة قصارت مع اللتين صلاها جالا شفعاً فتصيران نافلة الفجر فقوله « واحتسب 
بالركتين » بان لعدها واحدة لتصيرا مع هذه شنعا» وفي بعض النسخ « صلى ركتين» 
فيكون اأراد فصارت صلاته هذه شفما وي معالانين صلاها جالسا يحتسب بصلاة الوتر 
لانعا تءدان بواحدة ورا يوجد 3 سيم » مكان « شفما » وكا نه تدمحيف أتتحى . 
ولا تخاو من اضطراب وتناقض . 

والأذي يقرب عندي فى معتنى الخبر للذكور ان الركدتين الاتين ملاها ز عليه 
السلام ) بعد المسشاء بلا فصل وقرأ فيهامائة آية ها ركمتا الوتيرة بقرينة قراءة مائمة 
آنة اليقد ورد فيغيرهدا الخبراستحبابها فيها وقرينة قوله « ولا محتسب بعا » يمني من 
صلاة الليل كا تقدم ذكره . واما الركمتان من جاوس الاتان بعدهما فان الغرض متها انه 
متى ل يسقيقظ حتى يطلع الفجر انه يضيف اليا ركمة من قيام كا في احدى الروابتين 
أو رتمتين يعني من جاوس كاف الرواءة الاخرى ومحتسب بذلك عن صلاة الفجر » 
وأما قوله ه واحتسب بار كمتين »> فبو راحم الى الوتيرة بقرينة قوله « التين صلاها 
بعد العشاء 6 قانعا الاتان محتسب بعها عن الوثر لما عرفت من أن من ناة التعليلات في 
الوتيرة هو قيامها مقام الوثرفى آخر الليل لو مات ولم يوتر » ومورد ذلك الخبر وارف 
كازالوت إلا انظاهر هذا الخير فوات الوقت ايضاء وكيف كان فالكان المذ كوران 





ج ( التواقل يسل ففبا على الركتين ) 0 هلا 

لا مخاوان من غرأية ولعل ذلك من جملة الرخص الواردة فى الشريعة . 

وما يؤيد هذا الخبر باعتبار دلالته على الزيادة على الوتيرة بعد العشاء الآخرة 
ما تقدم في حسنة عدالله بن سئان )١(‏ قال : ه سععت ابا عبدالله ( عليه السلام ) الى ان 
قال ورأبته يهلي بعد العتمة اربع ركمات » وقد تقدم التقل عر صاحب الواني انه 
حهلبا على غيرالرواتب اوانها قضاء لما والظاهر لبا علي ما دلعليه هذا الحبر » وكذاك 
الخبر الذي نقله فى الأكرى عن الشيخ في الصباح إلا ان خبر الصباح تضمن ال ركتين 
من قيام والخبر الذي نحن فيه من جاوس وخير ابن سنان ممل . 

( السابعة عشرة ) - روى الصدوق ( قدس سره ) فى من لا محضره الفقيه 
فى الصحبح عن عبدالله بن سنان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) انه قال : « من قال 
في آخر سجدة منالنافلة بعد الغرب ليلة الجعة ‏ وان قال كل ليلة فبو افضل-: الهم آني 
اسأقك بوجبك الكرم واسعك العظم ان تصلي على مد وال مد وان تغفرلي ذنبي 
العظيم - سبع مأت انصرفوقد غنر له » وظاهرالشبيد فيالآكرى انحل هذا الاعاء 
السجدة الواقعة بعد السبعحيث قال بعد ذكر الخلاف فموضع سجدني الثكر بسدالغرب 
وذكر روابت حفص الموهري وجهم التقدمتين في الفائدة الحادية عشرة : ويستحب أن 
بقال فى السجدة بعد السبع ليلة الجعة : ابم في اسألك » وساق اللعاء الى آخره » 
وهو وثم منه (قدس سره) لما عرفت من الرواية الذكورة التي هي ااستند في هذا الحم . 

( الثاءنة عشرة ) - المعروف منمذهب الاصحاب ‏ وبه صرح جملة منهم ‏ 
ان كل الثوافل يسام فبها على الركنتين إلا مفردة الوتر وصلاة الاعراني بل نقل ععرن 
الشبخ في الخلاف وابن ادريس دعوى الاجماع عليه . 

قال فى الذكرى : ومنع فى البسوط من الزيادة على ركنتين اقتصاراً على مانقل 

[ 49 رواء فى الوسائل فى الباب +4 من صلاة المعة 





خم 2< (اتوافل يل فيها على ال كتين ) ع1 
عن النبي ( صلى الله عليه وله ) واهل بيته » وقال في الخلاف أن فعل خالف السنة 
وأحتج بأجاسنا ويا رواه أبن عمر )١(‏ « أن رجلا سأل رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
عن صلاة اليل فقالصلاة الليل مثنى مثتى :اذا خشى حدم الصبح صلل ركة واحدة توتر 
لما قد صلى 6 ثم نقل عن ابن عمر عنه ( على الله عليه وآله ) (؟) قا : ( صلاة الليل 
واثنهار مثتى مثثى » ثم قال فدل على أن ما زاد على مثثى لا مجوز . وظاهر كلامه فى 
الكتا بين عدم شرعيته واتمقاده . وهل يجوز ألركمة الواحدة في غير الوتر ؟ منع منه فى 
الخلاف والمتبر اقتصاراً على المتفق عليه من فمل النبي ( صل الله عليه والله ) وارواية 
ابن مسعود عنالني (صلىالله عليه و له) (م) «انه نعىعنالبتراء يمني الركة الواحدة» 
وقدذر الشيخ فى الصباح (4) عن زيد 'ن ثأبت صلاة الاعرابي عند ارتفاع نهار 
الجعة عشر ركدات يقرأ فى الركمتين الاوليين اد مرة والفلق سبعا وفى الثائية بعد 
الحد الناس سبع ويس ويقرأ آية الكرسي سبعائم يصلي ان ركات يتسليمتين يقرأ 
في كل ركمة الجد مرة والنصر مرة والاحلاص سا وعشرين مرة ثم يدو بالمرسوم » 
وم يذكر سندها ولاوقذت ها على سند دن طاريق الاصحاب قال ابن ادريس قدٍ روى 
رواية في صلاة الاعرانبي ذان صحت لا تعدى لان الاجماع على ركمتين يتسليمة . 
انتعى ما ذكره فى الذوى . 
اقول : الاظبر في الاستدلال على الك الذكور هو ما أشاروا اليه مما ملخصه 

ان العبادات توقيفية متلقاة من صاحب الشرع والذي ثبت وصح عنه ان كل رككتين 
بتسليمة خرج مام ركمة الور بالنصوص الستفيضة » ويزيده مأ كيدا ما رواه عبدالله بن 

() 5 فى صحيح مس ج ١‏ ص .حم؟ وسأن الييرقى ج + ص م؛ 

(0) 5 فى سان اليبقى ج بوص يلم 

(م) تقل الشوكاق فى نبل الاوطار ج م ص م؟ عن الخنفية الايتار بثلاث واستداوا 
عليه بما رواه د بنكمب الترظى ه أن النى (ص) نهى عنالبتيداء ٠‏ (4) ص ,بم 





ج11 ( ملأة الضحى بدعة) ل 
يح بصب يي ل اي يي 0 
جعفر الجيري فى كتاب قرب الاسناد عن عبداقه بن الحسن عن جده علي بن جعفر 
عنأخيه مومى بن جعفر (عليغ|السلام) )١(‏ قال : « سألته عن ارجل يصل النافلةأ يصلح 
ه أنيصليار بع ركمالا بس ينين ؟ قال لا إلا ان يسم ينكل ركمتين » وما رواء ابن 
ادريس في مستطرفات السرائر نقلا عن كتاب حريز بن عبدالله عن ابي بصير (؟) 
قال : « قال أبو جعفر ( عليه السلام ) في حديث : وافصل ينكل ركمتين من نوامك 
بالتسللم » واما صلاة الاعرابي فلم يشت طريقبا من رواات الاصحاب كا أعترف به 
شيخنا اللذكور وغيره والخير الوارد بها عابي لا مكن مخصيص الاخبار به . واللّه العام . 
( التاسعة عشرة ) - تق اصحابنا ( رضوان الله علييم ) على ان صلاة الضحى 
بدعة , قال الشيخ في الحلاف صلاة الضحى بدعة لا يجوز فعلبا وخااف جميم الثقباء 
في ذلك ققالوا انها سنة (؟) ثم قال دليلنا اجماع الفرقة ثم نقل بعض الروايات الدالة 
على ذلك من طرقهم ٠‏ وقال العلامة في النتعى صلاة الضحى بدعة عند علمائنا خلانا 
للجمبور فانهم أطبقوا على استحاها . 
)١(‏ و(؟) رداه ف الوسائل فى الباب ١٠‏ من إعداد اأمرائض . 
زم) فى ني لالاوطار للشوكاق ج م ص مه ان آءن القم جمع الاقوان وصلاة 'لضحى 
الفتم يسيب المت وا'لامراء يسموتبا صلاة الفتح « أنثالك» انا لا ستحب « الرايع» 
إستحب فعلباً تارة وترككبا اخرى د الخاسع» يستحب المحافظة علا فى الببوت 
, السادس ء انبا بدعة . وفى زاد المعاد لابن القم على ها.ش شرح الزرقانى على المواهب 
ج ؟ ص م.م عن الى هريرة انهل ير النى [ ص ) صلى صلاة اأضحى إلا يوما واحدا . 
وعن عدالرحمان بن الى بكرة ان ايا يكرة رأى ناساً يصلون الضحى فقال انكم تصاورن. 
دخل المسجد وان عير فيه والناس يصلون الضحى فسا لثاه عنها فقال بدعة وتعمت البدعة. 
وفي الموطأ لمالك ج ؟ ص بج وعن عائقة قالت : ما رأيت رسول اله (ص) يصلى سبحة 





ا 5 ل( صلاة الضحى بدعة ) اج 

واستدل فى النتهى على ذلك عا رواه الشيخ فىالصحيح عن زرارة ومد بن مس 
والقضيل )١(‏ قالوا : «سألناها (عليعها السلام)عن|اصلاةفيرمضان نافلة, لاي لجماعة فقالا ان 
ابي رصلى الله عليه وآله) قام علىمنبره مد الله وانتى عليه ممقال ايها الناس ان الصلاة 
باقيل فيشهر رمضان النافلة فيجماعة بدعة وصلاة الضحى بدعة ألا فلا تجمعوا ليلا فيشبر 
رمضانلصلاء ليل ولا تصلوا صلاة الضحى فانذلك معصية ألاوانكل بدعة ضلالة وكل 
خلالة سبيلبا الى الثار » ثم نزل وهو يقول قليل فى سئة خير من كثير في بدعة © . 

اقول : ويدل على ذلت ايضأ ما رواه الصدوق في الصحيح عن زرارة عرن. 
ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : د ما صلي رسول الله (صلى الله عليه وآآله) الضحى 
قط . قال فقات له ألم مخبرني انه كان يصلي فى صدر النهار اريم ركات ؟ فقال بلى 
أنه كان تجعلبا من الان التي بعد الظبر © اقول سيأنيالكلام ان شاء الله تعالى فيتقديم 
نافلة الزوال فى صدر النبار » والراد بقوله « بعد الظبر »© يعني بعد وقت الظبر وهو 
الزوال لا الصلاة . 

وعن بكير بزاعين عنأبي جمفر ( عليه السلام ) (") قال : « ما صلى رسول الله 
( صلى الله عليه والله ) ااضحى قط 6 وعن عبدالواحد بن الحتار الانص'ري عن انيجعفر 
( عليه اسلام ) () قال : 9 سألته عن صلاة الضحى قال اول من صلاها قومك انهم 
كانوا من الشافلين فيعساونر! ولم يصلها رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) وقال أن عليا 
(عليه السلام) مى علىرجل وهو يصليها فقال ما هذه ااصلاة : قالادعبا ءا اميرااؤمنين؟ 
فقال علي ( عليه السلام ) اكون انعى عبداً اذا صلى » وروى الصدوق فى كتاب 
عيوزالاخبار فىحديث رجاء بن اليالضحك الذي حب الرضا (عليه السلام) منالدينة 
الى خراسان (ه) قال : « ما رأبته صلى الضحى فى سفر ولاحضر © وروى فى الكافى 
(1) دداءفي الوسائل ف الباب ٠.‏ من ابواب ثافلة شبر رمضان 
(؟) و(ع) و(؛) وزه) دماهقى الوسائل فى الباب وم من اعداد الفرائض 
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فى الصحيح عن سيف بن عميرة رفعه )١(‏ قال : « مس أمير اأؤمنين ( عليه لاسلام ) 
برجل يصلي الضحى في مسجد الكوفة مر جنبه بالدرة وقال تحرت صلاة الاوايين 
تحرك الله . قال فاتركا * قال فقال : « أرأيت الذي ينعى عبداً اذا صلى » (؟) فقال 
ابو عبدلله ( عليه السلام ) وكنى باتكار علي (عليه السلام) نينا » . 

واما ماروآه في الكافي عن معاوية بن وهب - (5) قال : « لما كان يوم فتح 
بكة ضربت على رسول الله (صلى اله عليه وآله) خيمة سوداء -نشعر بالابملح ثم افاض 
عليه الماء منجفنة يرىفيها اثر السجين ثم تحرى القبلة ضحى فر كم عماني ركدات ل يركببا 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قبل ذلك ولا بعد  »‏ مله فى الوافي على مادل 
عليه صحيح زرارة التقدم من كون ذلك من نافلة الظير التي يجوز تقدعها صدر اانهار . 
وفيه انه ( صلى الله عليه وآلله ) كان مسافراً فرضه التقصير فكيف يصلى نوافلالغاورم 
والاظبر عندي جل هذه الصلاة على الّكر له سبحانه فى التوفيق لافتحكا يشير اليه 
قوله « لم يركمبا قبل ذلك ولا بعد » . 

واما ما رواه فى كتاب البحار (4) عن كتاب الاختصاص فى الموئق عن يونس 
ابن يعقوب ‏ قال  :‏ دخل عيسى بن عبدالله القمىي علي ابي عبدالله ( عليه السلام ) فلما 
انصرف قل لخادمه ادعه فانصرف اليه فاوصاه باششياء ثم قال ياعيسى بن عبداقه ارن 
لله تعالى بقول «واعى اهلك بالصلاة » (ه) وانك منا اه لالبيت فاذا كان تالشمس هن 
هبنا بمقدارها من ههنا من العصر فصل ست ركدات » قال ثم ودعه وقبل ما بين عيني 
عيسى وانصر ف » قال يونس بن إعةوب فا تركتالست ركدات منذ معت ابا عبدالله 
(ي) رواهفى الوسائل فق الاب وس من اعداد الفرائمض 
(م) سورة العلق » الأية ٠١‏ 
(م) دداه فى الوسائل فيالبابٍ بام منابوابالمواقيت (4)ج مه الصلاةص #يم 
زه) سورة طه ء الآية ومن 
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( عليه السلام ) بقول ذلك لعيسى بن عبدالله » - فالظاهر مله على التقية أو الاتقاء 
على الرجل المذكور لثلا يتضرر بنرك ذلك . وعلى ذلك محمل قول امير المؤمنين ( عليه 
السلام ) « أرأيت الذي ينعى عبداً اذا صلى » )١(‏ فانه ( عليه السلام ) غير متمكن 

حسي الواقع من جرهم عن بدع الثلاثة المتقدمين ورا احتموا عليه بالآية المذكورة » 
ويشير الى ما كنا قول ابي عبدالله (عليه السلام) فى مرفوعة سيف بن عميرة 9 و كفي 
باتكار على ( عليه السلام ) نبيا » فانه ظاهر فى أن انشاده ( عليه السلام ) الآية ليس 
لتجويز وانما هولما دك ناه » وبالجلة فان غمزه ( عليه السلام ) للرجل بالدرة ودعاءه بان 
بتحره الله تعالى يمني يذيحه ظاهر فى التحريم ولكنه لما كان الرجل جاعلا غبيا أو 
معانداً شقياً رأجع ة ى أأسؤال مية ثأنية فلم ير ( علبه السلام ) المصلحة فى أظبار ذلك له 
زيادة على ما قدمه . والمراد بصلاة الاوابين مي نافلة الزوال "ما تقدم نقله عن عبار ةالفقه 
الرضوي ؛ ونحرها عبارة عن اختزال هذه الصلاذ منبا وقطعها فكأ نهم نحروعا » وصلاة 
ااضحى عند العامة اقلبا ركمتان واكارها تمان ركئات وفعلها وقت اشتداد الحر كذا 
ذره فى المنتهى . 

( فان قبل ) أنه لا رمب فى استحباب الصلاة وأنها خير موضوع من شاء استقل 
ومن شاء استكثر )١(‏ مزع توه اناه ارايت ايب .. الآية » فكيف 

ت هذه العلاة بدعة 8 

(نا)- لاريب فىان العلاة خير موضوعالا ان ا المكلف فى ذلك 
72 زائداً علىما دلت عليه هذه الادلة من عدد تخصوص وزمان سيو ص أو كفية خاصة 
ونحوذلك مما لم يقمعليه دليل فيالشريعة فانه يكوزمحرما وتكونعيادته بدعة » والبدعية 
ليست من حيث لاصلاة وانما بي من حيث هذا التوظيف الذي اعتقده فى هذا الوقت 
والعدد والكيفية منغير أنيرد عليه د ليلق ناجل ذلك ترادفت الاخبار الا نكار علييمق 





(5) سورة العلق . الآية ٠١‏ (») راجع التعليقة ؛ ص جم 
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ذلك والنصريم بكونها بدعة وضلالة . 

( العشرون ) - قد ورد فى جملة من الاخار تعيين ما يدتحي قراءته في 
النوافل اليومية : 

روى ثقة الاملام فى المحيح أو الحسن عر: عاذ بن مسي عن أني عيدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال: « لا تدع ان تفرأ بقل هو الله ا-د وقل يا أبها السكافرون 
فى سبع مواطن : فى الركتتين قبل الفجر وركسشي الزوال وركتتين بعد الغرب ور كنتين 
من أول صلاة اليل وركبتي الاحرام والفجر اذا اصبحت بها وركتي الطواف » ورواه 
فى الغقيه مسلا مقطوعا (؟) قال فى الكافي وتحوه في التهذيب (») : وفي رواية أخرى 
« انه بدأ في هذا كاء بقل هو اله احد وفي الركمة الثانية بقل ما ايها الكأفرون إلا 
فى الركنتين قبل الفجر قانه بيدأ بقل يا أبها الكافرون ثم بقرأ في الركمة ااثانية 
بقل دو اله احد » . 

وعن صفوان الجال (4) قال : د سمعت اباعيدالله ( عليه السلام ) يقول صلاة 
الاوابين السو ن كلا بقل هو الله أحد » ببان : قد تقدم فى كلامه ( عليه السلام ) 
فى كتاب الفقه الرضوي ان صلاة الاوابين هينافلة الزوال وبه صرح ف الفقيه و بذك 
صرحت ايِضأ مرفوعة سيف بن عميرة التقدمة قربأ وقوله فيها « محرت صلاة الاوابين 
حرك اله ؛ ومثله فيرواية عمد بن مسإله) « وانما اخرتااظبر ذراما من عندالزوالمن 
اجلصلاة الاوابين 6 وظاهرهذا الخبر يدل على انصلاه الاوابينجو ء الؤسين نواهلبا 

وفرائضها وحوغريب لم يسمع به فى غيره من الأخبار ولا فى كلام الامحاب » قيل 

0 (0) درس دواد الرسائل ف لباب 6 من ابراب التراءة الملاة 
(00) جاص 1١م‏ 
(؛) دداه فى الوسائل فى اباب ب من ابواب القراءة ىالصلاة 
(ه) دواه فى الوسائل فى الباب جسم من ابواب المواقيت 
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و'عل امر'د بالاوايين الذن يصلون الؤسين ان من يصلي الزوال بعد ارن.لا يلي 
البواقي . والراد بالمديث اما استحباب قراءة دذه ااسورة في كل ركعة من الخمسين 
او فى كل صلاة منهاولو فى احدى الركتتين » ولءل الثاني اقرب لثلا ينافي توظيف جهلة 
من السور في الفرانْض والنوافل . 

وروى فى الكاني عن ابي هارون السكفوف )١(‏ قال . « سأل رجل ابا عبدالله 
ر عليه اللام ؛ و'نا حاضر 5 اقرأ فى الزوال 7 فقال انين آية تحرج الرجل فقال 
ا أ هارون هل رأيت شيم احجب من هذا سأاني عن شي' فاخيرت ولم يسأني عن 
تفسيره 7 هذا !لذي برعم أهل العراق انه عاقارم »نا أ هارون ان الجد سيع آيات وقل 
هو الله احد ثلاث انات فبذه عشر آات والإوال ثماقي ركمات فبذه ثمانون اية » 
بان : فى هذا الخبر دلالة على انه يجب الرجوع 'ايهم ( علييم السلام ؛ في مملات 
الاخبار ومتشاباتها ولا جوز الاعماد فى فهم معانيها على ما يتسارع الى الغهم بل يجب 
مع عدم امكان الؤال والفحص الوقوف على جادة الاحتياط . 
وروى الشبخ فى التبذيب عن محسن الميثمي دن أي عبدالله ( عليه السلام )(؟) 
قال : د يقرأفي صلاة الزوال في الركمة الاولى اللمد وقل هو اله احد وفي الركمة الثانية 
الجد وقل يا ايها الكادرون وفي الركية الثالةة الجد وقل هو الل احد وابة الكرسي وفى 
الركيةالرا بءةالجد وقلهوالله احد وآخر البقرة 9 امن الرسول . . الى آخرها» وف الركة 
الحاسة الجد وقل هو الله احد واس ايات من آل عمران ١‏ ان فى خلق السموات 
والارض الى قوله ادك لا تخلف اليماد 6 (ع) وف الركدة السادسة الجد وقل هو الله 
أحد وثلاث ابات السخرة « ان ربج الله لذي خاق السموات والارض الى قوله ان 
)١(‏ وذ دواء فى الوسائل فى الباب نس من ابواب القراءة فىااصلاة 
(م) الآية بيو الى كور 
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رححة الله قريب من المحستين » )١(‏ وفي ألركة السابعة الجد وقل هو الله احد والآيات 
من سورة الانعام 0 وجعاوا لله شمر كاه امن الى قوله وهو اللطيف الخير ل[609 وق 
الركمة الثاءنة الجد وقل هو الله احد وآخر سورة الحشر من قوله « أو انزلنا هذا 
القران على جبل لرأبته الى آخرها » فاذا فرغت قلت : الابم مقاب القلوب والابصار 


ثبت قلي على دينك ولا تزغ قلي بعد اذ هديتني وهب لي من لدنك رجة انك انت 





الوهاب » سبع مرات ثم :قرأ استجير باللّه من النار سبع مرات © . 
وعن عبد الخالق عناني عيداله (علية السلام) (©) « أنه كان يقرأ فىالركنتين 
بعد العتمة:الواقمة وقل هواللّ احد 6 ورواه 2 فيالصحيح عن أبناني عمير(4؛) 
قال : « كان او عبدالله ( عليه السلام ) يقرأ ... الحديث » . 
وروى الصدوق فى كتاب المجلس عن ابيه عن المسن بن امد امالك عر:_ 
منصور بن العباس عن مد بن ابي عمير ع نهشام بن سالم عن زيد الشحام عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (ه) قال : « من قرأ فى الركمتين الاوليين من صلاة اليل ستين عمرة 
قل هو الله احد ف ىكل ركية ثلانين مرة انقتل وايس بينه وين الله عز ؤجل ذني » 
وروى في التبذيب مرسلا (5] قال : «روى أن من قرأ فى الركمتين الاوابين منصلاة 
الليل فىكل ركمة منها الجد مردوقلدو اللّهاحد ثلائين مرة انقتل وليس بينه وبين الله 
ذنب إلا فر له » وكذا نقله في الفقيه (/1) باعظ ١ه‏ وروى » . 
وروى الشيخ فى اللصباح مرسلا (4) قال : « روى انه يقرأ فى الركمة الاولى 
() الاعرافء الاية بوه الى وه 
(+) الآية ..ى الى م( 
(م) و(4) دواء فى الوسائل فى الأب م؛ من ابواب القراءة فى/اصلاة 
(ه) و(ى و زب) رواه فى الوسائل في الباب .ه من ابواب القراءة فى الصلاة 
(هى داه فى الوسائل فى الباب 4 من ايواب ا'قراءة فالصلاة 
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من نافلة الغرب سورة الجحد وفي الثانية سورة الاخلاص وفى ماعداه ما اختار » 
قل : « وروى أن ابا الحسن المسكري ( عليه السلام ) كان يقرأ فى الركمة الثالثةالحد 
واول المديد الى قوله وهو علم بذات ااصدور وفي الرابعة الجد وآخر الحشر » . 

وروى فى الكافي عن ابنسنان )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن الوتر ما يقرأ فيين جميعاً : قل بقل هوالله احد . قلت فى ثلاثتين ؟ قال نعم » وقال 
فى الفقيه (*) : 9 وروى أن من قرأ فى الوتر بالموذنين وقل هو الله احد قيل له ابشر 
ياعبداله فقد قبل الله وترك » وروى فى التهذيب فى الصحيح عن يعقوب بن 
يقطين() قال: «سألت العبدالصالم (عليهالسلام)عنالقراءة في الوتروقلتان بعضًا روى 
قل هو الله احد فى الثلاث و بعضا روىالءوذتين وف الثالثة قلهو الله احد ؟ فقال اعل 
بالمعوذتين وقل هو الله احد » وعن المارث بن الخيرة فى الصحيح عن ابي عبداث 
( عليه السلام ) (:) قال : « كان أبي يقول قل هو الله احد تعدل ثلث القرآنٌ و كان 
يحب أن مجمعبا في الوتر ليكون القران كله » . 

وروى الشبخ فى الصحيح عن ابن سنان عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (0) 
قال :«اقرأ في ركتي الفجر أي سورتين احيبت » وقال أما انا قاحب أناقرأ فيعها بقل 
هو انه احد وقل ياايها الكافرون » وعن يعقوب بن سال البزاز () قال : « قال 
ابو عبدالله (عليه السلام) صلها بعد الفجر واقرأ فيعها فى الاولى قل يا أيها الكافرون 
وفي الثانية قل هو الله احد » . 

بيان : توضيح الكلام في مأ يستفاد من هذه الاخبار بقع في مواضم : 

( الاول ) -- في حي صلاة الزوال وقد دلت رواية معاذ بن مسلم مع اأرسلة 
لبي بعدها على حم الركنتين الاوليين منها وان السنة فيبا ان بقرأ في الركية الاولى 

)١(‏ م () (ع) و١4)‏ دداه ف الوسائل ىالباب >ى من ايواب القراءة فالصلاة 
(ه) د(ى) دماه فى الوسائل فى الباب ١.‏ من ابواب القراءة فى الصلاة 
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بالتوحيد والثانية بالجحد ؛ ودلت رواية ابي هارون السكذوف على التوحيد في الجيع 
ودات رواية الميثعي باانسبة الى الاوليين على مادات عليه رواية معاذ بن مشلم مع 
اأرسلة المذكورة بعدها وبالنسية الى البق منها على زيادة الآيات الذّكورة على التوحيدء 
ولا مناقاة فان رواية ابي هارور: ممولة على الجواز والروايتين الاخرين على الفضل 
والاستحباب - ويؤيده ايضا قوله ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي )١(‏ بعد 
ذكر صلاة اليل : « واقرأ فىالركمة الاولى بفاحة الكتاب وقل هواله احد وفيالثانية 

بقل يا أيها الكافرون وكذلك فى رك تي الزوال وفي الياقي ما احييت » . 

١‏ الثاني ) - في حك نافلة الغرب وقد دلت رواية معاذ بن مسلم مع الر 
الذكورة الي ء على اثرها على التوحيد في الركمة الاولى ا :1 
ذكرها الشيخ فى الصباح على العكس والرسلة ابي نقلبا عن العسكري ( عايه السلام ) 
على الآيتين بعد الجد فى الركنتين الاخيرتين » والاقرب فى الركتتين الاوليين حو 
الاو والظاهر ترجيحه بعمل الاصحاب على الرواية الذكورة في جميع ما تشمنته مضنانا 
الي انها مسندة صحيحة او حسئة نقلبا الا كثر منهم وضعف ما عارضها بالارسال وقلة 
الناقل لها . وذكر شيسنا اليباني في كتاب مفتاح الفلاح انه يقرأ في الاوليين بعد المد 
التوحيد ثلائا فى الاولى والقدر في الثانية » قال : وان شئت قرأت فى الاولى 
الجحد وفىالثانية التوحيد . والاول 0 اقف له على مستند والثاني مستنده الرسلةالشاراايبا 

( الثالك ) - فى حم الوتيرة وقد عرفت دلالة الروايتين المتقدمتين على 
قرأءة الواقعة فيعيا مع التوحيد » وفي بءض الاخبار المتقدمة يقرأ فيها ماثة آي ويمكن حمله 
على الروايتين اذ كورتين . 

( الرابع  )‏ حي الركنتين الاولبين من صلاة الايل وقد اختلف في ذلك 

كلام اصحابنا , فنقل شيخنا فى الذكرى عن الرسالة والنبابة انه يقرأ فى اوبي ملاة 


١ص‎ )( 





ا (ما يستحب قراءته فى التوافل اليومية ) ج11 





اليل في الاولى التوحيد وفى الثانية الجحد » قال وفي موضع آخر منعيا قدم الجحد 
وروى العكس وكذا فى البسوط . ونقل في الكتاب المذكور عن الشبيخ الفيد وابن 
البراج في اولاها ثلاثون مرة التوحيد وفي الثاني ثلاثون مرة الجحد » وابن ادريس 
في كل ركمة منهها يمد الجد ثلاثون مرة التوحيد » قال وقد روى ان في الثانية المحد 
والاول اظهر » قال في الذكوى بعد نقل ما ذكرناه : قلت الكل حسن والبحث في 
الافضلية وضبغي للمتبجد ان يعمل مجميع الاقوال في مختلف الاحوال . انتمى. 
اقول : قد عرفت ان الذي وردت به الاخار فى المقام هو سورة التوحيد 
والجحد مرة مرة بتقدم التوحيد كا في المرسلة المتقدم نقلبا عن السكافي والتبذيب ذيل 
رواءة معاذ بن سم وعبارة كتاب الفقه الرضوي » او سورة التوحيد ثلائين مرة فى 
كل مر١‏ الركمتي نكا تقدم فى رواية كتاب الجااس وعرسلة الشبخ والصدوق» وآما 
القول بالثلاثين في الجحد فيال كمة الثانية ‏ كا نقله عن الشيخ المفيد او مرة مع التوحيد 
ثلاثين مرة فى الاولى كا ذكره شحنا الببالي فى كتاب منتاح الفلاح ‏ فلم ثقف له 
على دليل » قال الصدوق فى التقيه فى باب صلاة الليل : تم#صل ركفتين تقرأ فى الاولى 
الجد وقل هو الله احد وفى الثانية الجد وقل يا اها الكافرون وتقراً فى الست ركمات 
ما اديت ان شت طولت وان شت قصرت » وروى ان من قرأ فى الركمتين 
الاوليين نم »ساق المرسلة المتقدم نقلها عن الشيخ وعنه , وحينئف فالتعارض واقع بين 
هانين الروايتين فى المقام » وظادر كلامه في الذكرى هل رواية الثلاثين على سعة 
الوقت ؤروابة التوحيد والجحدعلى ضيقه كا يشير اليه قوله+تلفالاحوال . وهو جيد . 
( الخاس ) - في حك الوتر وفبها روايات : الاولى التوحيد في الثلاث . 
والثانية المعوذتينفى الاو اين والتوحيد فيالثالثةوقد تقدمفي الاخبار . والثالثةمارواء في 
التبذيبعن ابي الجارود ع نابي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال : د تعمتهيقو ل كانعلي( عليه 





ج51 ( هل المغرب وقت واحداو وقتان7) 2 ابام ل 
السلام ) يوتر بتسم سور » قيل لعل اراد انه( عليه السلام) كانيقرأ فيكل مناثلاث 
بكلمنالثلاث والرابمة ٠١‏ ذكره الشبخ في الصباح )١(‏ قال :2 روى أن الني ( على 
الله عليه وله ) كان يصلي الثلاث ركات بنسع سور في الاولى المي التكائر وانا 
انزلماه واذا زازات وفي الثانية الجد والعصر واذا جاء نصر الله وانا اعطاك الكوثر 
وفي المفردة من الوتر قل يا أببا الكامرون وتيت وقل هو الله أحد 6 أقول : يمكن حمل 
رواية اني الجارود على هذه الرواية ان ثبت كونها من طرقن! وحيتئق فترجع الروايتان 
الى رواية واحدة . والخامسة ما ذكره ر عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي (5) 





قال : « وتقرأ في ركنتي الشفع سبح اسم ربك وقي الثانية قل دا ايها الكافرون وقي 
الوئر قل هو الله احد » واكثر الاخبار على الرواية الاولى ثم الرواية الثانية ويقي 
الروايات لا نخاو من الشذوذ . وتحقيق المقام كا ينغي بأني ان شاء اله تهالى . 
المقدة الثالئة فى ا موأقيت 

والكلام فيبايقع في مقاصد اربعة : ( الاول ) في مواقيت الفرائض الجن , 
وتقصيل البحث فيه بقع في مسائل : 

( الاولى ) -- اجمع اأسلمون على أن كل صلاة من النساوات المْس موفتة يوقت 
لا يجوز التقدم عليه ولا التأخر عنه » والشبور بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) 
بل كاد ان دكون اجماعا ان لكل صلاة وقتيناولا واخراً سواء فى ذلك الغرب وغيرها 

وقد وقم الخلاف هنا فى موضعين : ( الاول ) ما نقلهفي الحتلف عنابن البراج 
انه قال وفي اصحاينا من ذهب الى انه لا وقت لللغرب إلا واحد وهو غروب القرص 
فى افق الغرب . اقول : ولء ل للستند لهذا القول هو مأ رواه الكليئي والشيخ ف الصحيح 
عن زيد الشحام (©) قال : د سألت اباعبدالله ( عليه السلام ؛ عن وقت لأغرب فقال 
رو روامق الوسائل فى اباب .ه من ابواب القراءة فى الملاة ر) ص ١١‏ 
رم) رواه فى الوسائل فى الباب م؟ من ايواب اأواقيت 








ان جيرئيل الى النبي (صلى الله عليه واله) لكلصلاة وقتينغير صلاة الغرب فان وقتبا 
واحد ووقتها وجوبها » اقول : يعني سقوطها كقوله سبحانه : «فاذا وجرت جنوبها »(1) 
والضمير راجع الى الشمس بقرينة المقام . 

وعن ادي بن المر فى الصحيح (؟) قال : « معت أبا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول ان جيرئيل امى رسول الله (صلى الله عليه وآله) بالصلوات كلها لعل لكل صلاة 
وقتين غير الغرب فانه جعل لا وقتأ واحداً » . ْ 

وروى ف ااسكاني في الصحيح عن زرارة والنضيل (©) قالا : « قال انو جعفر 
( عليه السلام ) ان !-كلصلاة وقتين غير الخرب فازوقتها واحد ووقتها وجويها ووقت 
قوتها سقوط الشف » . 

قال فالكاي(؛) : «وروىايضاان لما وقتين اخروقتها سقوط الشفق» 3 قال : 
ولبس هذا مما مخااف المديث الاول ان لها وقتا واحداً لان الشفق هو الجرة وليس 
ين غببوية الشمس وبين غيوبة المرة إلا شي يسير » وذل ان علامة غييوبة الشمس 
باوغ الخرة القبلة وليس بين بأوغ المرة القبلة وبين غييو بتها إلا قدر مأ يصلي الا نسان 
صلاة الغرب ونوافلها اذا صلاها على :وئدة وسكون وقد تفقدت ذلك غير مية ولذلاك 
صار وقتالمخربضيقا . اتتهى . ومثله الشبخ ف التبذيبوقال انما نفى.الؤير ين سعةالوقت 

اقول :وتما يدل علىالامتداد الىغروبالشفقرواية اسعاعيل بن مبران(ه) قال : 
« كتبت الى الرضًا ( عليه السلام ) الى ان قال فكتب كذاك الوقت غير ان وقت 
المغرب ضيق واخر وقنبا ذهاب الجرة ومصيرها الى البياض فى افق المغرب » وروى 
الشيخ عن ابن سئان ‏ يدنيعيدالله ‏ عن ابي عدا (عليه السلام) (5) فحديث قال : 
و وقتالمخرب حين تجب الشمس الان نشتيك النجوم » وفى رواية ذريج عناليعبداث 

. سورة اليج » الآية بم‎ )١( 
(؟) د(5) و(4) د(ه) د(حى) دماه فى الوسائل فى الاب م١ من ابواب المواقيت‎ 





ج 1 ( هل الوقتان للفضيلة والاجزاء او للاختيار والاضطرار:) هم - 
المغرب قبل سقوط الشفق 6 وعن اسعاعيل بن جابر فى الصحيح عن أني عبدالله ( عليه 
السلام) (؟)قال : 2 سألته عن وقتالمغرب قال ما بينغروبا'شمس الىسقوط الشفق» 
وحمل اصحابنا ( رضوان الله عليهم ) الاخبار الاولة على افضلية الاسراع بها 
فى اول الوقت . وقال في كتاب الوافي بعد نق لكلام صاحب الكافي : اقول : والذي 
يظبر لي من دوع الاخبار والتوفيق بينها انجوع هذا الوقت هو الوقت الاول للمغرب 
وما الوقت'اثاتي لما فبو منسقوط الشفق الىأن بقّمقدار ار بع ركاتالىانتما ف اليل 
وانما ورد نقى وقتها الثاني فى بعض الاخبار لشدة التأ كيد والترغيب فى فعلبا في الوقت 
الاول زيادة على الصلوات الاخر حتى كأن وقتها الثاني ليس وقتالها إلا فى الاسفار 
و للمضطرينوذوي الاعذار . انتهى . وهو جيد ويرجم بالاخرة الى ماذكره الاصحاب 
( الثاني ) - ان الشهور بين !لتأخرين من الحقق والعلامة ومن تأخر عنها 
وهو |انقول عن المرتضى وابن ادريس فالوقتين الاذين لكل فريضة ان الاو للانضيلة 
والثاني للاجزاء » وذهبالشيخان واين ابيعقيل وابوالصلاحوابن البراج ومنمتأخرى 
إلتأخربن الحدث السكاثاني ان الوقت الاول للمختار والثاني للنضطرين وذوي الاعذار 
قال في البسوط والعدر اربعة : السفر والطر والرض وشغل يضر تركه يدينه او دنياء» 
والضرورة نهسة : ااسكافر سم والصبي لغ والحائض تطبر والجئون يفيق والممى عليه 
يفيق . قل في المدارك : واختلف الاستداب فى الوقتين فذحب الاكثر ومنهم الرتفى 
وان الجنيد واءن ادريس وسائر التأخرين الى ان الاول الفضيلة والآخر للاجزاء » 
وقال الشيخان الاول للمختار والآخر للمعذور والضطر » والاصح الاول لقوله ( عليه 
السلام ) في صحيحة أبن سنان (>) « واول الوقتين افضلها ؛ والفاضلة تقتضي الرجحان 
(0)-وز) المروية فى الوسائل قى البإب .م1 من ايواب المواقيت 
(م) المروية فى الوسائل فىاللاب م من أبواب المواقيت 





و8 لد ( هل الوقتان لافضيلة والاجزاء او للاختيار والاضطراز 7 ) ج55 





مع التسأوي ف الجواز . 
أقول : لايق على من اعبلى التأمل حقه فى الاخبار والتدبر قسطه من النظر 
فيبا بعين التفكر والاعتبار واحاط علا ها جرى فى هذا المضمار ان الاصح من القولين 
للذكورين هو الثاني ؛ وحيث ان السألة الذّكورة ل يعطها احد من الاصحاب حقها من 
التحقيق ولم يلج احد منهم فى لج هذا الضيق شري بنا ان نرخى عنان القم في ساحة 
هذا الغيار وذ جميع ما وقفنا عليه منالاخبار وعيرْ القشرفيها من الاباب ونحقق ماهو 
الحق فيها والصواب بتوفيق املك الوهاب : 
قنقول : من الاخبار الذالة علىالقولالحتار ما رواه في الكاي عرء_ عبدالله بن 
سنان عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سمعمته يقول لكل عملاة وقتان 
واول الوقت افضله وليس لاحد ان تجمل آآخر الوقتين وقتا إلا في مذر من غير علة » 
قال في الوافى قوله : « من غير علة 6 بدل من قوله « إلا فى علر » . 
ومنها -- ما روآه الصدوق فى الغقية مسلا (؟) قال : « قال الصادق ( عليه 
السلام ) اول الوقت رضوان الله وآخره عفو الله والمو لا مكون إلا عن ذنب » . 
ومنها - مأ رواه الشيخ ف التبذديب عن ربس ع نابي عبدالله ( عليه السلام ) (©) 
قال : « أن لنقدم ونؤخر وليس كا يقال من اخطأ وقتالصلاة فقد هلك وانا الرخصة 
للنأمي والريض واللدنف والسافر والنائم في تأخيرها » اقول : ذكر هذه العدودات 
خرج مخرج الفثيل لا الحصر فلا يناني ما تقدم فى كلام الشيخ . 
ومنها -- ما روآه الشبخ فى التبذيب ايضا في الصحيح عن عبدالله بن سنان عن 
أفي عبدالله ( عليه السلام ) () قال : « لكل مصلاة وقتان واول الوقتين افضلها 
(1) و(:) دواهفى الوسائل فىالبابسمنابواي المواقيت 
دداه فىالوسائل فىالباب بن من ابواب المواقيت 
(5) دواه فى الوسائل فىالباب +”؟ من ابواب المواقت 





ج ةزهل الوقتان للفضيلة والاجزاء او للاختيار والاضطرار:) ايه 
ووقت صلاة القجر حين ينشق الفجر الى أن يتجلل الصبح السباء ولا ينبي تأخير ذلك 
عمداً لكنه وقت لمن شغل أو نسى أو سها او نام؛ ووقت المغرب حين جب الشمس 
الى ان تشتبك النجوم ولي سلاحد ان مجم ل آخر الوقتين وقتا إلا من عذر أو علة » . 

وما رواه ايض عن ابراهم الكرخن )١(‏ قال : « سألت ايا الحسن موسى 
( عليه السلام ) متى يدخل وقت الظبر * وساق الخبر كا سيأني أن شاء الله تعالى مامه 
في موضعه الىان قال : متى يخرج وقتالعصر : فقال وقتالعصر الىان تغرب الشمس 
وذلك من علة وهو تضبيع . فقلت له لو ان رجلا صلىالظبر بعد ما يضفي مر زوال 
الشمس اربعة اقدام أكان عندك غير مؤد لها # فقال ان كان تعمد ذلا ايخالف السنة 
والوقت لم تقبل منه كا أو ان رجلا آخر العصر الى قرب ان تغرب الشمس متعمداً من 
غير علة لم تقبل منه ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) وقت اصاوات امفروضات 
اوقاء وحد ا حدوداً فى سنته إناسفنرغي عن ستقمنسلته الموجبات كان كن رغب 
عن فرائض الله تمالى » . 

ومنها -- مأ رواه فالكافيعنداود بنفرقد (؟) قال : « فلت لانيعبدال(عليه 
السلام ) قوله تعالى : « ان الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا » (م) قال كتايا 
ثابتاء وليس ان تلت قليلا اواخرت قليلا بالذي يضضرك مالم تضيع تلاك الاضاعة فان 
لله عز وجل يقوم لقوم : اضاعوا الصلاة واتبعوا الشبوات فسوف يلقون قي » (5) 
قال بعض الحدثين اريد التعجيل والتأخير اللذان يكونان في طول اوقات الفضيلة 
والاختيار لا الإذان يكونان خارج الوقت واريد بالاضاعة التأخير عن وقت الفضيلة 
بلاعذر . أنتهى . وهو جيد . 
<< (0) دواهف الوسائل ق البابعم من ابواب المواقيت 
(م) دقام الوسائل فى لباب ب من اعداد الفرائُض 0 
(م) سورة النساء » الاية ٠١6‏ (4؛) سورة ميم ء الاية ٠.‏ 





عو زهل الوقتان للفضيلة والاجزاء او للاختيار والأاضطر ار؟) ج55 
ابو عبداقه (عليه السلام) ان الموتور اهله وماله منضيع صلاة العصر . قلت وما الموتورة 
قال ايكون له اهل ومال ف الجة . فلت وما تضبيعبا ؟ قال يدها حتى تصفر أو تنيب» 
ومثله روى فى الفقيه عن أبي يصير (؟) . 
ومنها - ما فى كتاب الفقه اارضوي (©) قال : « اعم ان لكل صلاة وقتين 
اول وآخر قاول الوقت رضوان الله وآخره عفوالله » ويروى أن لكل صلاة ثلاثة 
اوقات اول ووسط وآخر قاول الوقت رضوان الله ووسعله عقو اله وآخر ه غفر أن الله 
واول الوقتافضله؛ وليس لاحد أنيتخذ آآخر الوقت وقتا انما جع ل آخرالوقت للمريض 
وامعتل والمسافر » وقال فيه ايغنا بعد ذلك بعد ان ذكر صلاة الظير فى استقبال القدم 
اثثااث والمصر في استقبال القدم الخامس « فاذا صلى بعد ذلك فقد ضيع الصلاة وهو 
قاض بعد الوقت » وقال ايضًأ فى الباب المذكور بعد ذلك « أن لكل صلاة وقتين 
اولا وآخرا يا دنا فى أول الباب وأولالوقت افضلعا وانما جعل الخر الوقت المعاول 
فصار آخر الوقت رخصة لاضعيف لال علته ونفسه وماله ... الى آخره » وقال فى وضع 
آخر أيضًا بعد ماذك التحديد بالقدمين والاربعة : ه وقد رخص لعليل والمسائر منبا 
الى ان ببلغ ستة اقدام وللاضطر الى يب الشمس 
فهذه جملة من الاخبار العلية المار واضحة الظبور على القول المذكور ول نقف 
في الاخبار على ما يعارضها صر يما » وغابة ما ريا يتوم منه المناقاة اطلاق بعض الاخبار 
القابل لانقبيد بهذه الاخبار كاخبار ا.تداد وقتي الظبرين الى الغروب كا سيأتي أن شاه 
لل تعالى ايضاحه . وأماماذكره في المدارك وقبله غيره من الاحتجاج على ما ذهيوا 
اليه بالاخبار الدالة علىافضلة اولالوة قتين فلا منافاة فيها كما اوضحه الحدث الكاشاني في 
كتاب الوافى حيث قال بعد نقلصحيحة عبداله بن سنان ‏ ونعم ما قال : والمستفاد 


)١(‏ د(») دواه فى الوسائلف الباب ه من ابواب المواقيت (م) ص بس 





ج > لزعل ألوقتان لانضيلة والأجزاء او للأختيار والاضطرارة؟) سه س 
من هذأ ابر وما قي معناه أن الوقت الاول للسختار والثاني المضطر كا فيمه صاحب 
التبذيب وشيخه المفيد . ويؤبده اخبار آخر يأني ذكرها , ولا ينافي ذلك كون الاول 
افضل وكون الثاني وقتّأ لان ما يله امحتار افضل مما يفمله المصّطر بدا وكا ان العبد 
بقدر التقصير متعرض للمقت من مولاه كنقك بقدر حرمانه عن الفضائل مستوجب 
للبعد عنه . نعم اذا كانالله هو الذي عرضه لاحر مان فلا يعاتبه عليه لان ما غاب القّهعليه 
ذلله اولىبالعذر » فالوقتالثاني اداء للنضطر ووقت له وني حقه بل الضطر ان كان ناسيا 
او ناما فالوقت فىحقه حين يتنطن أو يذكر وذلكلانه غير مخاطب بتقك اصلاة فيحال 

النوم والنسيان ان الله لا يكلف نفسا إلا ما اناها ... لى آخره . 

اقول : وتما.ؤيد ما ذك ناه و بوّكد ما سطر ناه ما وردبطربقين ‏ احدهما مارواه 
في الكافي في الصحيح والآخر بسند فيه العييدي عن بونس - عن أبان بن تغلب عن 
اي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال  :‏ يا ايان هذه الصاوات لأس الفروضات منأقام 
حدودهن وحافظ على موافيتبن لق الله يوم القيامة وله عنده عبد يدخله به الجنة ومن لم 
إصلون لمواقيتين ولم حافظ عليهن فذاك اليه ان شاء غفر له وان شاء عذبه » . 

وما رواه في الفقيه مرسلا (؟) قال : « دخل رسول اله ( صلى الله عليه وآله ) 
المسجد وفيه ناس من اصحابه فقال أتدرون ما قال ريم 1 قالوا الله ورسوله اع . فقال 
أؤر 3 جل جلاله بقول انهذه الصلوات الس |مفروضات من صلاهن لوقتبن وحافظ 
عليين لقيئي يومالقيامة وله عندميعبد أدخله به الجبة ومنلم يصلبنلوقتين ولحافظ عليون 
فذاك الي ان شئت عذبته وان شئت غفرت له » . 

وما رواه فىالكانيوالتبذيب عن الى بصير عنابى جعفر ( عليه السلام ) (5) 
دان الصلاة اذا ارتفعت فى وقتها رجعت الى صاحبها وهي بضاء مشرقة تقول 
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حنظتني حفلك اله واذا ارتقعت فى غير وقتها بير حدودها رجعت الى صاحها وي 

سوداء مظلفة تقول ضيعتني ضيدك الله » . 
والتقريب فى هذه الاخبار ان المراد ببذه المواقيت الأمور بالمحافظة عليها في 
الاوةات الاوائل وي اوقات القضائل بلا ريب ولا اشكال وعيالتي تنصف فيها الصلاة 
بزيد الشرف والكال والقبول من حضرة ذي الجلال » وان الاوقات الاخيرة متى لم 
كن التأخير اليبا ناشئًا عن عذر منتلك الاعذار المذكورة جملة منها فى الاخبار فصاحيها 
مستوجب لهزيد البعد منه سبحانه كا دلت عليه هذه الاخبار وانه داخل نحت المشيثة 
عمنى انه ليس ممن يستدق بعمله ذلك الجزاء بالثواب وما اعده الله تعالى على تناك 
العبادة من الاجر الذي لا مميط به الالباب بل هو من المرسجثين لام اللّه ان شاء عذبه 
بتقصيره وتأخيره الصلاة عن ذات الوقت الاول وان شاء عنى عن تقصيره بكرمه ور-هته » 
وهذا ما تضمنه حديث الفقيه المتقدم من أن « اخر الوقت عنواله والعنو لا بكون إلا 
عن ذنب » ولا جائز ان يحمل هذا الوقت الاخير الذي جعل صاحبه نحت المنيئة على 
خارج الوق تالذي هو المشبور عندثم وهو ما بعد غرو بالشمس بالنسبة الى الظبر ين مثلا 
كاريا يتومه بعض معكومي الاذهان ومن ليس من فرسان هذا الميدان » فانه لو كان 
كناك ل مي على صاحبه بانه حت الشيثة بل يجب الك عليه بالفسق بل اللكفر كم 
دات عليه الاخبار التقدمة )١(‏ من أن ه تارك ااصلاة عمداً كافر © فبو مستحق أزيد 
التكال والعذاب كا لا يخنى على ذوي الالياب . 
ومما بزيد ذلك تأبيداً ويعليه تشييداً الاخبار الواردة فى وضع الاوقات واشارة 

جبرئيل بها على النبي ( على الله عليه وآلله ) فانها ما تضمنت أوائل الاوقات خاصةدون 
اوآخرها » فني موئقة معاوية بن وهب عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « انه أتاء 

حون زالت الشمس فامره فصلى الظبر ثم أتاه حين زاد الظل قامة قامره فصلى العصر ثم 
() ص 021١6‏ ()المروية فىالوسائل ؤالباب ١.‏ من ابواب المواقيت 








اتاه حين غربت الشمس قامره فصلى المغربثم اتاه حين سقط الشفق فامره فصلى المشاء 
ثم اناه حي ن طلوع الفسجر فامره فصلى الصبيح ثم أتاه م نالغد حينزاد فى'اظ ل قامةناسه فصلى 
الظبر ثم أتاه حين ز اد منالظل قامتان فامره فصل ىالعصر ثم اتاد حينغر بت الشم سقاسه 
فصلى الغرب ثم اناه حين ذهب ثلث الايل قامره فصلى العشاء ثم اتاه حين نور الصبح 
قامىه قصال الصبح ثم قال ما ببنها وقت » ونحو هذه الروابة غيرها ايضاء والظاهر ان 
وضع هذه الاوقات فى اول الام للمكلفين ثم حصلت الرخصة لذو يالاعذار والاضطرار 
بالوقت الثاني بعد ذلك كا سيأتي بيانه أن شاء الله تعالى » و بذاك مجمع بين هذه الاخبار 
وبين الاخبار الدالة على الوقتين حمل مادل على الثاني على ذوي الاعذار والاضطرار 
ومخرج الاخبار التقدمة شاهداً على ذلك . 
قال الحدث الكلشاني في الوافي بعد نق ل الاخبارالتقدمة : يبان أعا اقتصر فيهذه 
الاخبار على بياناوائل الاوقات ولم يتعرض لبياناواخرهالان اواخر الاوقاتالاوائل 
تعرف من اوائ لالاوقات الاواخر واواخر الاوآخر كانت معاوءة من غيرهاء اونقول 
ؤت للاوقات الاواخر بتحديد تاءلانها ليست باوقات حقيقة وأعا في رخص لذوي 
الاعذار كخارج الاوقات لبعضهم وأتما افى باواملب! ليقبين بها اواخر الاوائل التي كان 
بيانها من اللحهات وأهمل اواخرهالانها تضبيع لاصلاة » وعلى الثاني لاخناء فى قوله : 
د ما بشها وقت » في الحديث الاول وقوله 9 ما بين هذين الوقتين وقت » في الحديث 
الاخير » واما على الاول فلابد لما من تأويل بان يقال يمنى بنقك أن ما ينها وبين 
بايتيعا وقت » ويالجلة لا تستق هذه الاخبار إلا بتأويل . 
وانت خير عا فيه فان ما ذكره من الاحهال بان أواخر الاواخر كانت معاومة 
من غيرها ممنوع لان هذه الاخبار دالة على ان ذاك بعد وضع الاوقات لاصاوات 
ومقتضاء أنه قبل ذلك الوقت لم يتعين شي" من الاوقات لهافن اين تكون اواخر 
الاواخر معاومة يومئذ + بل الوجه في معنى الاخبار المذكورة والجع يينبا وبين تنك 
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لا يداحهالشك ولا يمتريه » وحيتئف فلايحتاج الىما تكلفه اخيراً من التطبيق وااقشديد 
بناء على ما ذكره م نالاحمال الاول فانه 5 عرفت يعيد وغير سديد . 

ومن الاخبار الدالة على ما أشترناه ايضأ جملة من الاخبار الصحاح الدالة على ان 
وقت الظبر من زوال الشمس الى ان يذهب الظل قامة ووقت العصر الى أن يذهب 
قامتين )١(‏ والاصحاب وان -هاوها على اوقات الفضيلة جمعاً بينها وبين ٠١‏ دل على ان 
لكل صلاة وقتين (؟) والاخبار الدالة على امتداد الوقتين الى الغروب (*) فليس 
بأولى من حملنا لها على الحتار وحمل ماعارضها على ذوي الاعذار والاضطرار » بل 
ما ذكرناه دو الاولى لتأيده بما عرفت من الاخبار ولاسما روايات وضع الاوقات 
وروايات دول اصحاب الوقت الثاني تحتالشيئة (4) . 
وأماما جاب ب#جملةمن أصحاينا : منهم شحنا الشبيد ني الذ كر ىعار وادالصدوق 
من قوله(عليهالسلام) «اول الوقت رضواناله وآخره عفوالله» - م نجواز توجيه العفو 
يرك الاولى مثلةعن اللهعنك6(ه) وزاد الفاضل اخراساتيانه يمكن الجوابا يض بانه يجوز 
أنمكون اأرادالصلاة فيآخر الوقتتوجب غفران الذنوب والعنو عنها ‏ ففيه ( أولا) ان 
تتمة الخير تنادي بان المقولايكون إلا عنذنب وهو صريم في كون التأخير موجا لتأثم 
فكيف. ل العفو على ترك الاولى ؟ وقياس الخبر على الآآية قياس معالفارق لظهور قريئة 
ا جاز في الآية منحيث عصمته ( صلى الله عليه وآله) وصراحة الخير فما دك ناه ياعتبار 
تتمته . وأ بعد من ذلك الاحمال الثاني فانه مما لا ينبني ان يصغى اليه ولا يعرج فىمقام 
التحقيق عليه . و ( ثانيا  )‏ الاخبار التي قدمناها الدالة على ان من لم محافظ على ذلك 
() ددامافى الوسائل فى الباب م و١١‏ من ايواب المواقيت 
(؟) الوسائل الاب م من المواقبت (م) الوسائل الاب ؛ من المواقيت 
(4) ص سم ث1ة (ه) سورة التوبة ء الآية م4 





ج > ( هل الوقتان لفضيلة والاجزاء او للاحتيار والاضارارة) - بيه 
الاخير فانه صريم في استحقاق العقوبة بالتأخير لغير عذر الى الاوقات الاخيرة ‏ 

ومن الاخبار الدالة على الحث على الوقت الاول ايض زيادة على ما قدمناه وان 
التأخير عنه الى الثاني اخير عذر موجب #تضبيع ما رواه الصدرق في كتاب المجالس فى 
اموئق عن عمار السابامي عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (1) قال : « من صلىالصاوات 
الفروضات ف اول وقتبا قاقام حدودهاأ رفعها الك الى السماء مضاء نقية وشي نتف به 
حفظك الله كا حنظتني فاستودعك الله كا استودعتني ملكاكرء) » ومن صلاها بعد 
وقتمأ من غير علة فلم ينقم عنوده رفعبا الاك سوداء مظلة وفيتبتف به ضيعتني ضيعك 
اله كا ضيعتني ولا رعاك اله كالم ترعني ... الحديث » . 

وروى الششيخ او علي في الجالس وغيره فى غيره ونحوه في كتاب نبج البلاغة 
ايضا فيا كتب امير الؤمنين ( عليه السلام ) لحمد بن الي بكر ( رضي الله عنه ) (؟) 
ارتقب وقتالصلاة فصلبا لوقتبا ولا نجل بها قبله لفراغ ولا تؤخرها عنه لشغل فان 
رجلا سأل رسولالقّه ( صلِالله عليه والله ) عنأوقات الصلاة فقال أتاني جبرئيل فاراني 
وقت الظبر حين زالت الشمس فكانت على حاجبه الامن ثم اثاني وقت العصر فكان 
ل لكل شي" مثله ثم ملى لغرب حين غربت الشمس ثم صلى العشاء الآخرة حين غاب 
الشفق ثم صلى الصبح فافلس بها والنجوم مشتبكة » فصل ذه الاوقات والزم السنة 
للعروفة والطريق الواضح » الى ازقال واعلم انكل شي" منعملاك تيع لصلالك فنضيع 
الصلاة كان لغبرها اضيع » 8 

وروى ىكتاب ثواب الاعمال () قال : ١‏ قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) 
لفل الوقت الاول على الاخير خير لاون من وله وماله » وقال فى حديث آخر 
(م) دواه فى الوسائل فيالباب ٠١‏ منايواب المواقيت 
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عل الانياً » . 

وفي صحبحة المابي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا صليت فى 
السفر شِيثًا من الصاوات في غير وقتها فلا يضرك » اقول : الراد بغير وقتها يعني غير 
وقت الفضملة وهو الوقت الاول لان السغر احد الاعذار كا تقدم » ويظهر من جملة من 
الاخبار ما ذّكر فى القام ومالم يذكر ولا سيا الخبر الاخير ان أكثر اطلاق لنظ الوقت 
انما هو على هذا الدنى اعني الوقت الاول خاصة إلا مع القريئة الصارفة عنه . 

وقد استفيد من الاخبار لذ كورة فىالمقام يضم بعضبا الى بعض أن أأراد بالوقت 
مرغي فيه وهو الذي يكو اعيد فيه عبد عند الله سبحانه بايقاعااصلاة فيه أنما هو الوقت 
الاول وان ترتب الفضل فيه ايضا اولا فاولا ودو الوقت الذي اول ما فرض وان كان 
الثاني وقنًا فى الجلة . وان التأخير الى الثاني ان كان لضرورة أو عنر فلا اشكال ولا 
ريب فى كونه وقتاله وانه غير موْاسذ بالتأخير وان كان فضله اقل وثوابه اتقص» وان 
كان لا كذك فبو تضييم لاصلاة وأن وقعءت فيه اداء واسقطت القضاء إلا ان صاحبها 
محت الشيئة سبب تقصيره في التأخير فان شاء الله عنى عنه وقبل منه وان شاء عذيه » 
وملخصه ان وقنية هذا الوقت إاثالي اولا وبالذات ابما جي لاصحاب الاعذار والاذطرار 
ورخصة لمم من حيث ذلك وأن اجرأت لغيرهم مع استحقاقهم البعد والؤاخذة من الله 
سبحانه إلا ان يذو بنضله وكرمه » والى ما ذكرنا يشي ركلام الرضا ( عليه السلام ) 
فى كتابالفقه (؟)حيث قال : « واعا جم لآخر الوقت المعاول فصار آخرالوقت رخصة 
لاضعيف لال علته ونقسه وماله وي رحمة للقوى الفارغ لعلة ااضعيف والعاول » ثم 
اطل بذكر بعض النظائر ومرجعه الى ما ذكرناء » وبذلاك يظبر للك قوة ما اخترناه 

)١(‏ دداه فى الوسائل فى الباب م من ابواب ااواقيت 
(؟) المروية فى الرسائل الاب س. من ابواب المواقيت (م) ص » 





ج 5 لهل الوقتان للفضيلة ولاحزاء او للاختيار والاضطرار:) ةل 

وأن كان خلاف الشهور لظهوره من الاخبار كالتور على الو . .. 

وما حققناه فى القام يم الوجه فيا نقل عن شيخنا مقيد الط'ئنة الحقة ورئس 
الفرقة الحقة ( قدس سره واعلى في جوار أعته ال وم 9 انه 
لو مات قبل اذائها في الوقت كان «ضيعاً لما وان نتى حتى .وديا فى آخر الوقت أو. 
الاول والآخر عنى عن ذنبه . والاصحاب ببذه العبارة نسبوا اليه وجوب اإبادرة 0 
الوقت وجءاوه خا لفَالما هو المثبور عنده من الاستحباب حيث ان اأصلاة ءن الواجات 
اأوسعة . اقول : وصورة عبارته لا تحضرني الآن ألا ان الظاهر ان ناء كلامه اا هو 
على ما نحن فيه من أن الوقت الشرعي المختار اما هو الوقت الاول والثأني انمأ هو من 
قبيل الرخص لاصحاب الاعذار وهو تضبيع بالنسبة الى غيرهم وم ناجل ذلك اوج بالصلاة 
ذلك لوقت الذيهو الوق تالشرعيله غاية إلامى ابه ان بقَالى الوق تالثانيواداها فيه 
عفى عرذئيه » وكلامه هذا وان كان خلاف ماهوااشبور ينبم إلا انه هو الوافق أذهبه 
في المسألة والمطابق لما ذكرناه وحققنام من الاخبار يا عرقت واما ماذكره الشيخ فى 
التبذيبفي شرح هذا الموضع ‏ مما بشعر بان الخلاف بينه وبين الاصحاب لفظي حيث 
استدلله بالاخبار الدالة على فضر الو قت الاول ول الو جوب في كلامه على ما يستحق به 
اللوم والعتاب دون ما يستحق به العقاب ‏ فبو من غفلاته الناشئة عن استمجاله فى 
التأليف فانالادلة يا عرفت ظاهرة منطيقة على كلامه( قدس سسره ) كالرسلة المروية 
من الفقيه وصحيحة ابان بن تغلب والروايات التي بعدها لاما اورده مر:_ الروايات 
الدالة على ميرد افضلية الوقت الاول » وسأني ان شاء الله تعالى في مسألة آخر وقت 
الظهر ما فيه ميد تأ كيد لما ذكرناه ولشييد لما أسسناه . 


تتنمة 
وجدت في بعض السكتب المشتملة على جملة من رسائلشيخنا الشبيد الثاني وجملة 
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ل الاسئلة واجوبتها والظاهر ايض انبا له ( قدس سره ) علي صورة سؤال وجواب 
هذه الكيفية : مسألة ‏ قيل ان تأخيرالصلاة الى آخر الوقت لا يجوز إلا لذوي الاعذار 
فل أ غبرم على هذا القول فبيجتمعالاداء والاثم ام لا فان كانالاول فقد اجتمعا وان 
كان اتكاقي فقد ورد 3 اول الوقت رضوان الله وآخره عمو لله 0 فعلى مأ يدل الخبر 0 
الجواب : المشبور بين التأخرين أشتراك وقتالفرضين على الوجه الذي فصاوء جمعأ ين 
الاخمار وأن دل بعضها على ذ لكو بعضها على اختصا ص كل واحدة اوقت مع الاختيار حمل 
هذه عل الفضيلة , وشا!نجاعة كوا باختصاص جوازالتأخير بذويالاعذار » وعليه 
فنآخر لا لمثر انموبتق اداء ما دام وق تالاضطرار ياقناً , والخبر الذيذ كرعوه ظاهر 
في هذا القول لان المقو يقتضى حصول الذنب واصحاب القول الاول حماوه على المبالغة 

فى الكراهة ونقصان الثواب . انتهى . 
( المسألةالثانية  )‏ المشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) اختصاص 
الظبر من أول الوقت عقدار ادائها ثم اشتراك الوقت بين الفرضين الى ان سق مقدار 
اداء العصر قبل الغروب فيختص به العصر » وهكذا في المغرب والعشاء مختص المغرب 
من أولهبثلاث ركداتثم يشترك الوقتان الىانبيق من الانتصاف قدرصلاة العشاءفتختص 
به . ونقلعن|اصدوق ف التقيهالقول باشتراك الوقتين من اول الوقت الى احرهانقله الاخبار 
الدالة على الاشتراك مناول الوقت الىاخره وعدم نقلما عذا لفبا وإلا انه صرح بذك 
فالكتاب ولو بالاشارة . وغاية ما مكن التعلق به في هذه النسبة هو ما ذكرناه وهو 
لامخاو من اشكال » حيث انهم نقاوا عنه الاشتراك مناول الوقت الىاخره كا هوظاهر 
الاخار المدكورة مع أن كلامه فالفقيه يا سبأني نقلدان شاء الله تعالى صر يني اختصاص 
آخر الوق تبالفريضة الاخيرة ما هوالقولالشبور ونقله المرنضى(ر ذيالله عنه) فيالمسائل 
|اناصرية عن الاصحاب » حيث قال : مخت ص اصحابنا بانهم يقواوناذا زا تالشمس فقد 
دخل وقت الظبر والعصر مما الاان الظبرقبل العصر » قال وتحقيق هذا الموضع انه اذا 





ج20 (هل يشترك النرضان ف الوقت منأوله الى آخره 7) -- 1١1‏ س 
زالت الشمس فقد دخلوقت الظبر عقدار ما يؤدى أر بوركئات فاذا خرج هذا المقدار 
اشخرك الوقتان ومعنى ذقت انه يصح ان يؤدى في هذا الوقت المشترك الظبر والعصر 
بطوله والظهر مقدمة ثم اذا بق للغروب مقدار أربع ركئات خرج وقت الظبر وخلص 

اجر . قال العلامة في الحتاف وعلى هذا التغسير الذي ذكره السيد يزول الخلاف . 

وكيف كان فالواجب هو بسط الاخبار الواردة فيا مسألة ونقل ما ذكروه وبيان 
ما فيه من صحة او فساد وتحقيق ما هو المق الطابق اسداد : 

فنقول من الاخبار الدالة على ما نسنبوه الى الصدوق ما رواه فالفقيه فى الصحيح 
عن زرارة عن ابي جمفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا زالت الشمس دخل "وتان 
ااظبر والعصر فاذا غابت الشمس فقد دخل الوقتان المغرب والعشاء الآخرة » . 

وعن عبيد بن زرارة فى الصحيح (؟) قال : «وسألكت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن وقت القلهر والعصر فقال اذا زالت الشمس دخل وقت الصلاتين التا » والعمر 
جميم) إلا ان هذه قبل هذه ثم انت في وقت منها جميعأ حتى تغيب الشمس » . 

وروى الشبخ فيالتبذيب عزعبيد بن زرارة عناني عبدالله ( عليه السلام )(5) 
فى قوله تعالى : « أفم الصلاة دلوك الشمس الى غسق الايل 6 (4) قال ان الله تعالى 
افترضار بعصاوات اول وقتها زوالالشمسالىانتصاف اليل : منبا ‏ صلاتاناولوقتهما 
من عند زوال اأشمس الى غروب الشمس إلا ان هذه قبل هذه ؛ ومنها ‏ صلاتان اول 
وقتها منغر وب الشمس الى انتصاف اقيل الا انهذه قبل هذه 6 وروى العياثي ق 
تتسيره عزعبيد بن زرارة مثله (ه) . 

وروى الشيخان فى الكاني والتبذيب عن عبيد بن زرارة عن ألى عبدالله ( عليه 
)١(‏ و(م) رواهف الوسائل فى اباب غ من ابواب المواقيت 


(م) رواه فى الوسائل فى الباب ٠.‏ من ابواب اللواقيت 
لغ( سورة بنى اسرائيل » الاية ار )0( المستدرك الاب م من المواقيت 
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وروى ف التبذبب عن الصباح بن سيابة عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) () 
قال : 9 أذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين » . 
وعن مالك الجبني (0) قال : 9 سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن وقتالظهر 
فةأل اذازالت الشمس فقد دخل وقت الصلانين » . 
وروى ف الفقيه (5) قال : « سأل مالاك المجيني ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن 
وقت الظبر فقال اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين فاذا فرغت من سبحتك 
فصل الظهر متى ما بدا اك »6. 
وروى فى السكاني عن اسعاعيل بن مبران (ه) قال : « كتبت الى الرضا ( عليه 
السلام ) ذ كر اصحابنا انه اذا زالتالشمس فقد دحل وقت الظبر والعصر واذا غربت 
دخل وقت الغرب والعشاء الآخرة إلا ان هذه قبل هنه فى السفر والحضر وان 
وقت الغرب الى ربع اليل ؟ فكتب كذلك الوقت غير ان وقت اأغرب 
ضيق ...“الحديث ». 
ودوى في التبذيب عن سفيان بن السمط عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (3) 
قال : « اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين » . 
وعن منصور بن يونس عن العبدالصالح ( عليه السلام ) (7) قال : « معمته يقول 
أذا زالت الشمس فقد دخل وقث ااصلانين » . 
هذا ما حضرني من الاخبار الذالة على القول الذصكور وي ظاهرة الدلالة 
متعا ضدة المقلة في الاشئراك من اول الوقت الى آخره 1 
وأمأما بدل على القول امشهور مما اشتمل علي هكلامهم في القام من البحث فى 
(1)(؟) د(؟) وزه) د:) د(”) رواه فى الوسائل فالباب ؛ من ايوابالمواقيت 
(؛) دداه في الوسائل ف اباب ه من ابواب المواقيت 
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للسألة بأبرام التقض ونقض الايرام فوجوه : 

( الاول ) - رواية داود بن فرقد عن بعض اصحابنا عن أني عبنالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : د اذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظبر سضّ في مقدار 
ما يصلي الصلي اردم ركدات فاذا غى ذلك فقد دخل وقت الظبر والعصر حتى 
بق من السشمس مقدار ما يصلىي اربع ركدات اذا بق مقدار ذلك فقد خرج وقت 
الظبر وبق وقت العصر حتى تغي ب الشمس » واذا غابت الشمس فةددذل وقت المغرب 
حتى عضي مقدار ما يصلى الصلي ثلاث ركمات ثاذا مفى ذلاك فقد دخل وقت امغرب 
والعشاء الآخرة حتى بق من انتصاف اليل مقدار ما يملي المصلي اربع ركمات كاذ 
بق مقدار ذلاك فقد خرج وقت المغرب وبق وقت العشاء الآخرة الى انتصاف اليل » 

( الثاني ) - ما ذكره السيد السند في المدارك من انه لا معنى لوقت الفريضة 
إلا ما جاز أيقاعم' فيه ولو على بعض الوجوه ولا ريب ان ايقاع العممر عند الزوال على 
سبيل العمد تمتنع وكذا مع النسيان على الاظهر لعدم الاتيان بالأمور به على وجبه وانتفاء 
ما يدل على الصحة مع الخالقة واذا أمتنع وقوع العصر عند الزوال مطلقا أتتى كون ذقك 
وقتا لها ء ثم قال ويؤيده روابة داود بن فرقد عن بعض اصحابنا ثم ساق من الرواية 
ما يتعلق بالظبرين ٠‏ 

( الثالك ) ما ذكره فى اتختلف وملخصه ان القول باشخراك الوقت حين الزوال 
بين الصلاتين مستازم لاحد البابللين اما تكليف مالا يطاق او خرق الاجماع فيكون 
باطلا ء يبان الاستلزام ان التكليف حين الزوال اما ان يقع بالعبادتين معأ أو باحداها 
لا بعينهبا او واحدة معينة والثالث خلاف فرض الاشخراك فتمين احد الاولين » علىان 
المعيئة ان كانت هي الظبر ثبت المطاوب وان كانت شي العصر أزم خر قالاجماع » وعلى 
الاحمال الاول يازم تكليف مالا يطاق وعلى الثاني بازم خرق الاجماع اذ لا خلاف 
() المروية فىالوسائل فى الباب ؛ وب؟ منابواب المواقيت 
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5 'ن 'نلظهر مرادة بعينها حين الزوال لا لانها احد الفملين . 

د الرابع ) - رواية الحلبي1١)‏ 9 في من نسى الظبر والعصر ثم ذكر عند غروب 
الشمس ؟ قال ( عليه السلام ) ان كان في وقت لا يخاف فوت احداها فليصل الظهر ثم 
ليصل العصر وان هو خاف ان تفوته فلييداًبالعصر ولا يؤخرها فتفوته فيكون قد قانتاه 
جميعاً » وفي معناها اخبار آخر تأتي ان شاء الله تعالى في موضعها . 

الخامس ) - ما ذكره الحقق في المعتبر حيث انه نقل عن أبن أدريس انه 
نقل عن بعض الاصحاب وبعض الكتي انه اذا زالت الشمس دخل وقت الظبر 
والعصر إلا ان هذه قبل هنه ثم اذكره وجعله ضد الصواب » فاعترضه الحقق وبالغ 
فى انك ركلامه والتشنيم عليه استناداً الى ما قدمناه من الاخبار » قال لان ذلك مروي 
عن الأأئمة ( عليهم السلام ) في اخبار متعددة ‏ على ار فضلاء الاصحاب رووا ذلك 
وافتوا به فيجب الاعتناء بالتأويل لا الاقدام بالطمن ء ثم قال ويمكن أن يتأول ذلاك من 
وجوه : ( أحدها ) أن الحديث تضمن « إلا أن هذه قبل هذه » وذلك بدل على ان 
المراد بالاشتراك ما بعد وق تالاختصاص ( الثثى ) انه لالم يكن لاظبر وقت مقدر بل 
اي وقت فرض وقوعبا فيه أمكن فرض وقوعبا فى ما هو اقل منه حتى لو كانت الظبر 
تسبيحة كصلاة شدة الخوف كانت العصر بمدهاء ولانه لو ظن الزوال وصلى ثم دخل 
الوقت قبل الها باحظة امكن وقوع المصر فى ول الوقت إلا ذقك القدر فلقلة الوقت 
وعدم ضبطه كأالتعبير عنه بماذكر فيالرواية منالخص العبارات وا-سنها ( الثالث ) ان 
هذا الاطلاق مقيد برواية داود بن فرقد » واخبار الأأتمة (عليهم السلام ) وان تمددت 
في حك الخير الواحد . انتعى . 

وقال شيخنا الشبيد في الذكرو ى بعد تقل بعض الاخبار التقدمة ما لنظه : وفهم 
بعضمنهده الاخبار اشتراك الوقتينوءضمونباعير ابن بابويه ونقلهال رتضى فيالناصرية 
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اللبر والعص رمعا إلا انالظهر قب لالعصر ء قال و##قيقه » ثم نقلكلام ار تف ىك قدمناه 
ونقل قول العلامة بعده انه على هذا يزول الخلاف ثم نقل تأويل الحقق الذي ذكرناه 
وقال بعده : قلت ولانه يطابق مدلول الآية فىيقوله تعالى : « اقم الصلاة ادلوك الشمس 
الى غسقالليل» )١(‏ وضرورةالترتيب تقتضي الاختصاص مع دلالة رواية دأود بنفرقد 
للرسلة ثم ساق الرواية كا قدمناه . 

اقول : هذا ما وقفث عليه منكلامهم ( رضواناله عليهم ) المتضمرلاستدلاهم 
على القول المشهور يينهم » وانت خبير ' في هذا الكلام كا قدمنا تقله عنهم من الدلالة 
على شهرة القول بالاشتراك فى ااصدر الاول استناداً الى هذه الاخيار سيا عبارة امرتفى 
فى الناصربة حيث اسئده اللي أصحابنا وان تأوله ما ذكره . 

ولا يق عليك ان جميع ما ذكروه فى تشييد القول الشبور لا يخاو فى نظري 
القاصر من الصعف والقصور : 

اما الرواية فانه لا يخ على مناحاط خيراً بقواعدمم وأصطلاحاتهم التي بنوا عليها 
الكلام فيجميع الاحكام ان الاستناد الى هذه الرواية غيرجيد فى القام لان من ةواعدهم 
تنويع الروايات الى الانواع الاربعة المشبورة وطرحبم قسم الضعيف من البين بلالوئق 
عند جهلة منهم ابضا كا لايخق وقضية ذلك طرح هذه الرواية لضعنها » ومن قواعدهم 
انه متّى تعارضت الاخبار عملوا على الصحيح منها ورموا الضعيف او تأولوه تقاديا من 
الرمي بالكلية فالتأويل اما يكون فيجانب امرجوح فكيف خرجوا عن هاتينالقاعدتين 
في القام من غير صارف ولا موجب كا لا مت على ذوي الافهام ؟ 

ويمكن الجواب عن الرواية الذكورة بها ذكره بعض الحققين من متأخريالتأخرين 

من أن الراد :وقت الظبر فى قوله : «فقد دخل وقت الظهر حتى يحضي مقدار اربع 


() سورة بثى اسرائيل » الآية ..م 
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ركات» القت الت بالبر عند التذكر لامطالتا وكذا بالنسبة الى المصر » قل . 
والاضاقة لا تقتضى أكثر من ذلك . وهذا الجواب لا يخاو من بعد إلا أنه في مقامالججع 
لا بأس به وهو اقرب الىهذا الخبر مما تأولوا بهالاخبار التقدمة الدالة على القول الآخر 

واماما ذّكره فى الدارك فانه مدخول يانقضية الاشخراك من اول الوقت ع ىالقول 
به جار على.قتفى الاشتراك التفقعليه وهو بعد مضي قدر الار بعفبعينما يقال نمة يقال 
فى مانحن فيه » ولا ريب أن الوقت المتفق على اشترا كه لا يجوز تقديم العصر فيه عدا 
فلو قدمها بطلت البتة أما لو قدمها نسياتا او بناء على انه على الظبر فانها تقع صحيحة 
اتغانا فكذا فيما تحنفيه . فقوله « انه يمتنع وقوعالعصر ولونسياتا »لا يخاو من مصادرة 
ولذا ان جملة من الاصحاب قد فرعوا على الخلاف المذكور فروعاً : منها ‏ ما لو صلى 
العصر ناسياً فياولالوقت ‏ ومنها - أوكانالوقت مشقبها لقم ونحوه فصلى الظبر والعصر 
نم اتكدف ل ان صلاة العصر كانت فياول الوقت فانها تصح فى ااصورتينالذّكورتين 
غلى قول الصدوق ومن معه وتبطل على الشهور يينهم . 

واماما ذكره ني الختلف فانه مدخول ايضا بان غاية ما بازم منه وجوب الاتيان 
بالظبر دون المصر بالنسية الى الذاكر وهو غير مستازم للاختصاص , فار القائل 
بالاشتراك لا خالف في ذلك فى صورة التذكر واعا مطرح الخلاف ومظهر الفائدة 
في صورة النسيان والاشتباه كا قدمنا ذكره فانها تقم صحيحة على هذا القول » وهذا 
هو لأراد بالاشتراك فى الوقت بعين ما قرروه واتققوا عليه في ما بعد مضي قدر الظبر 
الى ما قبل قدر العصر من الغروب : ولو صح ما ذكره لازم ان لا يكون شي" منالوقت 
مشتركا أصلالانه في كل جزء من الوقت ان لم بأت بالظبر سابقا يازم اختصاصه بالظهر 
لمين الدليل الذكور وأن أنى بها سابقًا فالوقت مختص بالعصر » وهو ( قدس سيره ) قد 
استشمرهذا الجواب عما ذكره حيث انه اعترض على نفسهبه تماجاب عنذلت ا ملسخصه 
ان الاشخراك على ما فسرعوه فرع وقوعالتكليف بالفعل ونح نقد ييناعدم تعلق التسكليف . 





اج > هل يشتوك الفرضان فى الوقت من اوله الى آخره 9 ) س.ل 
وفيه نظر لانه ان اراد عدم التكليف مع التذكر و فس ولا ضرر فيه » وأن اراد ولوق 
الصور الت قدمناها فهو تمنو ع لاا لا لاح فى اتكليف فى ذلك الوقت ول يأزم 
ذلك من دليله الذي ذكره فانه غير آت عليه يا عرقت . وبالجلة فلامى هنا جار على 

قياس الوقت للشترك فيه اتفاقا ما ذّكرنا . 

واما ما دكره فى العتهر من التأويل لتلك الاخيار فع الاغخاض عما فيه لاريب 
انه خروج عن الظاهر وهو اا يكون عند وجود معارض اقوى يجب ترجيحه و تقنيعه 
في العمل ليتجه أرجاع ما سواه اليه , ومادّكروه من الادلة في القام قد عرفت ما فيه 
ما كشف عن ضعف ياطنه وخافيه . والاستناد فى الاختصاص الى قوله « إلا ان هذه 
قبل هذه 5 مردود ( أولا ) بان غابة ماتدل عليه هذه العارة وجوب الترتيب وهو 
مما لا خلاف فيه إلا انه انما ينصرف الى الذاكر بمين ما قالوا في الوقت الذي اتتقوا 
على اشترا كه . و( ثانا ) بانه لو كازذك منافياً للاشتراك الطلق لازم اختصاصالوقت 
بالظبر مالم يؤدها ولا اختصاص له بمقدار ادائها . 

وأما ماذّكهف الذكرىمن الاستدلال يالا ية ففيهان الآ بة بالدلالةعلى خلافما رامه 
اشبه ء و هذا .أ نالعلامةفالمحتلف جعلبامن ادلةالصدوق على القولبالاشتراك مناولالوقت 
وذلكلانغابة ما ندل عليه الآآية الذكورة التكليف بالصلاتين اوالصلوات الاربع فذك 
الوقت المحدود ولا يازم من ذلك وجوب النرتيب بلالنرتيب اا قام بدليل من الخارج 
وهو اماينصرف الى الذاكر كا عرفت فمند عدم التذكر ببق اطلاق الآية على حاله . 

واما ما استدلوا به من روأية الحلي وتحوها ففيه انه وان اثْتهر فى كلامهم نسبة 
القول بالاشتراك من اول الوقت الى آآخره الى الصدوق وفرعوا على ذلك جملة مرلن 
الفروع كا مضى وسيأتي إلا ان معلومية ذاك من كلام الصدوق غير ظاهر حيث أنه ل 
يصرح بهذا القول وابما نسبوه اليه باعتبار نقله جملة من الروايات التقدمة » وصريح 
كلامه بالنسبة الى آخر الوقت يوافق كلام الاصحاب قانه.قال فى باب احكام السهو فى 





ه١١‏ - ( الفروع التيفرعوه! على الخلا فى الاختصاص والاشتراك) ج ٠‏ 
ثم صل العصر إنكنت لا نخاف فوت احداها وان خفت ان تغوتك ادداها قابداً 
بالعصر ولا تؤخره' فيكون قد 6ات'ك جميماأم صل الاولى بعد ذلت على اثرها . اتتعى 
وحينئذ فالخلاف لو سم اما هو في اول الوقت خاصة . بق الكلام بالنسبة الى من نقل 
عنه القول بذلك غبره فبل هو على حسب ما ذكرناه عن الصدوق أو مطلقا #مكل متمل. 

نعم ببق الاشكال ق الاخبار حيث ارت ظاهر الاخبار الني قدمناها امتداد 
الاشتراك الى آخر الوقت وعوجبه انه لو ١‏ ببق من الوقت إلا يقدر اربع ركمات قانه 
مختص بالظبر ورواية اللي الذكورة ونحوها تدفعه » ورا صارت هذه الاخبار قرينة 
على ارتكاب التأويل في اول الوقت ف تك الاخبار الدالة على الاشتراك مطلقا فانها 
وان كانت لا معارض لها بالنسبة الى اول الوقت إلا ان للعارض بالنسبة الى آخره 
موجود ؟ا عرفت . 

وبالجلة فللسألة لا مخاو من شوب الاشكال ذان الخروج عما عليه جل الاصحاب 
مع تأيده بما عرفت مشكل والقول بتخصيص الاشتراك باول الوقت دون آتخره كا هو 
الفروم من الاخار بالتقردب الذي ذكرناه مم عدم ذهاب أحد اليه فما ما أعلم اشكل 
والاحتياط يحمد اله سيحانه و اضح . 

( تنبيه ) اعلر أن جماعة من الاصحاب قد فرعوا على الخلاف المتقدم ف السألة 
فروعا : ( منها  )‏ ما قدمناء من صلاة العصر فالوقت الحتص بالظبر ساهيا وما لو صلى 
الظهرين بناء على ظن دخول الوقت ثم ظبر وقوع العصر ف الوقت الختص بالظابر » 
فعلى القول بالاشتراك تصح الحصر ويصلي الظبر بعدها لان غابته الاخلال بوآجبوهو 
الترتيب سهواً أو بناء على ما جوزه الشارع من العمل بالظن ولا ضير فيه » وعلى القول 
بالاختصاص تبطل العصر ويجب اداؤها بعد الظبر . 

و ( منها ) - ان من ظن ضيق الوقت إلا عر اداء العصر فائه بتعين عليه 


السسسسشسكم 





ج51 (أول وقت الظبر » 7 لك 

الاتيان بالعصر فاو صلى ثم تبين الخطأ ولم ببق من الوقت إلا مقدار ركية مثلا خيتتذ 
يجب عليه الاتيان بالظبر اداء على القول بالاشتراك حسب » كذا ذكره بع الاصحاب 
ولا يخاو من شوب الارتياب فان من ظن ضيق الوقت إلا عن اداء اربع ركنات او 
تيقن ذلك فانه علىالقول بالاشتراك قالواجب عليه الاتيان بالظبر لقولهم (علييم السلام) 
إلا ان هذه قبل هذه 6 واماعلى القول بالاختصاص تالواجب الاتيان بالعصر 4 
دلت عليه رواية الحلي المتقدمة » وكذا لو لم ببق من الوقت إلا بقدر اداء ركمة فانها 
مختص بالظبر اداء على القول بالاشتراك وبالعصر على القول بالاختصاص . 

و( منبها ) -- أن من ادرك اريم ركعات من آخر وق تالعشاءين فانه جي عليه 
الانيان بالغرب أولا ثم المشاه وان لم يدرك منها إلا ركمة على القول بالاشتراك وتتعين 
العشاء على القول بالاختصاص . 

و( منها  )‏ ان من على الظبر ظاناً سعة الوقت ثم تبين الخلا ووقوعبا في 
الوقت الختص بالعصر على القول المشبور فانه جب قضاء العصر خاصة على القول 
بالاشتراك وقضاؤها معأ بناء على الاختصاص . والله العالم . 

( المسألة الثالثة ) - لا خلاف ين الاصحاب في ان اول وقت الظبر زوال 
الشمس الذي هو عبارة عن ميلها وأحرافبا عن دائرة فصف النهار وقد نقل الاجماع على 
ذلك فى العتبر والنتعى , والاصل فيه الآبة والأخمار قال اله عز وجل « اقم الصلاة 
لدلوك الشمس الى غسق اليل 6 )١(‏ والدلوك هو الزوال كا نص عليه اهل اللة ودل 
عليه صحيح زرارة ع نابي جمفر ( عليه السلام ) (2)5 قال الله عز وجل لنبيه ( صلى اله 
عليه واله ) :اقم الصلاة لدلوك الشمس الىغسقاقيل (©) ودلوكها زواها... الحديث» 
وقد تقدم بهامه مع البحث فى ذيله عن معناه متقحا فىفصول المقدمة الاولى (:) وروى 

)درم سورة بتى اسرائيل ٠‏ الآية ..م 
(») رواهفى الوسائل فى الاب + من اعداد الفرائض ١‏ (4) ص١"‏ 





لوو ( آخروقت الظبر ) ج51 
الصدوق فى الصحيح عن زرارة عن أني جمقر ( عليه السلام ) )١(‏ أنه قال : « اذا زالتِ 
الآخرة » الى غير ذلك من الأخبار الستفيضة التي تقدم كثير منها في سابق هذه اأسألة 
وربما يتوم دلالة بعض الأخبار على ما يناني ذلك كسحيحة اسماعيل بن 
عبداخالق (؟) قال : «سألتأبا عبدالله عليه السلام) عنوقتالظبر قال بعد الزوال بقدم 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (") قال : « سألته عن وقت الظبر أهو اذا زالت الشمس ؟ 
فقال بعد الزوال بقدم او تحو ذلك إلا في السقر أو يوم الجعة فان وقتها اذا زالت » 
ونحوها غيرهماء قانم' مولة على وقت المتنقل والوقت الأول لغيره كا سيأني توضيحه 
ان شاء الله تعالى فى محله مفصلا . وبالجلة فالتحديد بالزوال لاولية وقت الظبر مما وقم 
الاغناق عليه نصأ وقتوى . 
واا الخلاف يشم في آخر وقتها وقد اختلذت فيه أقوالهم » قال العلامة فى 
الختلف : اختلفعلءاؤنا في آخر وقت الظهر فقا لالسيد اإرتضى(رضىاللّه عنه) اذا زالت 
الشمس دغل وقت الظبر فاذا مغى مقدار صلاة اربع ركمات اشتركت الصلاتاناظهر 
والعصر فى الوقت ألى أن ببق الى ميب الشمس ءقدار اربع ركمات فيخرج وقت 
الظبر ودقو قتالعصرو ا لتروب ينقضي وةسّالعصروهواختيار اب نالجنيد وسلار وابن 
أدريس وابن زهرة ٠‏ وقال الشيخ فى المبسوط اذا زاات الشمس دخل وقت الفريضة 
ويختص به مقدار ما يصلى فيه اربع ركنات ثم يشترك الوقت بعده بينه وبين العصر 
الى ان يصير ظل كل شي' مثله » وروى حتى يصير الظل أر بعة أقدام وهو ار بعةاسباع 
)١(‏ دواه فى الوسائل قالياب ؛ من ابواب المواقت 
(؟) و() المروية فى الوسائل فىالباب م منابواب المواقيت 





ج5 ( آخر وقت الظبر) ل]١ا‏ -- 





فاذا صار كدلك فقد فات وقت العصر » هذا وقت الاختيار وأما وقت الضرورة فعا 
مشثر كان فيه الى أن سق من النرار مقدار ما يصلى فيه اربع ركا'ت فاذا مار كذلك 
اختص نوقت العصر الى أن تغرب الشمس » وف اصحاينا من قال ان هذا أيضًا وقت 
الاختيار الاا نالاو ل افضل: وافتىف الحلا مث ذلك وكذلك فيالجل » وقالق النباية 
آخروقتالظه.لمن لا عذر له اذا صارتالشمس على ار بعة اقدام » وقال فى الاقتصاد آخره 
أذا زاد النى' ار بعة اسباع الشاخص أو يصير ظل كل شي" مثله وهو اختياره في الصباح 
وقال فىعمل يوم وليلة اذا زاد النى' اربعة اسباع الشاخص » وقد جمل في المبسوط 
أربعة أسياع الشاخص رواية ولم يتعرض ذه الرواية فى الخلاف والجل واقتى ف النباية 
وعمل يوم وليلة بهذه الرواية ولم يتعرض للظل المائل وافتى فى الاقتصاد ياحدهما لا بعينه 
وقال المفيد وقت الظبر بعد زوال الشمس الى ان يرجم النى' سبعي الشاخص . وقال 
ابن الي عقيل اول وقت الظبر زوال الشمس المىان ينتعي ااظل ذراعا واحداً أوقدمين 
من ظل قامته بعد الزوال فاذا جاوز ذلك فقد دخل الوقت الآخر : مع انه حم انف 
الوقت الآخر لذوي الاعذار فان اخر اختار الصلاة من غير عذر الى آخر الوقت فقد 
ضيع صلاته وبطل عمله وكان عند آل مد ( علرهم السلام ) اذا صلاها في آخر وقتها 
اضيا لامؤديا للفرض ف وقته . وقال ابن اليراج آخر الوقت ان يصير ظل كل ثى”' 
مثله » وقال ابو الصلاح آنخر وقت الختار الافضل أن يبلغ الظل سبعي القائم وآخر وقت 
الاجزاء ان يبلغ الظل اربعة أسباعه وآخر وقت الضطر ان يصير الظل مثله . وللشيخ 
فى التإذيب قول آخر وهو ان وقت الظبر اربعة اقدام وي اربعة أسباع الشاخص وبه 
قال السيد الرتضى فى الصباح ٠‏ ثم قال ف اختلف ء والذي نذهب اليه نحن ما اختاره 
السيد المرتفى اولا . 

اقول : وماذهب اليه ( قدس سيره ) دو اأشبور بين التأخرين ومتأخربهم 
واستدلوا عليه كا ذّكره العلامة فى الحتلف والسيد فىالمدارك وغيرها - بقوله عزوجل 





5 ( آخر وقت الظبر » ج12 
اقم العلاة اداوك الشمس الى غسق الليل » )١(‏ والممنى - والله اعل - اقم الصلاة 
من وقت دلوك الشمس متد؟ ذلك الى غسق الليل فتكون اوقاتها و » وماروآه 
الشخة فىالصحيح عن زرارة عن الي جر (عليه السلام) (؛) قل : « فني ما بي نالزوال 

الىغسق اليل اربع صلوات سماهن ؤيينين ووقتهن » . 
وقال فى للدارك ومقتضى ذلك امتداد وقت الظبرين أو العصر خاصة الى 

العغروب ليتحقق كون الوقت المذ كور ظرنا الصاوات الار بع عمنى انكل جزء م 
اجزائه ظرف لشي" منها . وقال فىالمنتعى وكل منقال بان وق تّالعصر عتد اليغروب 
الشمس فهو قائل بامتداد الظبر الى ما قبل ذلك . ثم روى ف المدارك عن أجد بن ممد 
اين عسى عن أجد بن #د بن ابي نصر عن الضحاك بن زيد عن عبيد بن زرارة عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ؛ (©) « فى قوله تعالى : اقم الصلاة لدلوك الشمس الى غسق 
لايل (5)ذال ان الله تعالىافترض ار بع صاوات اول وقتها منزو الالشمس الىا نتصاف 
الليل : متها - صلانان اول وقتهها منعند زوالالشمسالىغروب الشمس إلا انهذه قبل 
هذه » ومنها - صلاتان اول وقتعيا من غروب الشمس الى انتضاف اليل إلا ان هذه 
قبل هذه »قال : وليسفيطريقهذءالرواية مزقد يتوقف فى شأنه إلا الضحاك بن زيد 
فانهغير مدكور ف ىكتبالرجال بهذا المنوان لكن الظاهر انه ابو مالك الثقة كا يستفاد 
من النجاشي فيكون السند صحيا ومتنها صر فى المطلوب » ثم قال فى المدارك ويشبد 
لهذا القول ايضأ روايتا داود بن قرقد والحلي المتقدمتان ورواية زرارة (ه) قال : 

قال ابو جعفر ( عليه السلام ) احب الوقت الى الله عر وجل حين يدخل وقت 
(؛؟) دداء فى الوسائل ى ألياب + من اعداد الفرائض 
لسن رءاه فىالوسائل قىالبابٍ ١؟‏ من ايواب المواقت 
(ه) المروية فى الوسائل فالباب م من ابواب المواقيت 





اج ( آخروقت الظبر ) 0 
الصلاة فصل التريضة فأن ل تفمل فانك فىوقت منها حتى تغيب الش.س » ثم نقل.وثقة 
عبدالله بن سنان (1) الدالة على ان الحائض اذا طبرت قبل غروب الشمس فلتصل الظير 
والعصر وان طبرت في آخر الايل فلتصل اأغرب والعشاء ثم صحيحة زرارة (؟) الدالة 
على ان من الامور ا.وراً مضيقة واموراً موسعة وان الوقت وقتان والصلاة ثما قيه'اسعة 
فريما جل رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) وربما آخر ... المديث» الى ان قال: 
وما انتباء وقت الفضيلة بصيرورة ظل كل شي مثله فيدل عليه صحيحة أحمد بن عمر 
عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (©) قال  :‏ سألته عن وقت الظم_ والعصر فقال وقت 
لبر اذا زالت الشمس الىان يذهب الطل قامة ووقتالعصر قامة وفصف الى قامتين » 
وصححة اد بن تمد (؛) قال : « سألته عن وقت صلاة الظبر والعصر فكتب قامة 
لاظبر وقامة للعصر » قال واعا حماناها على وقت الفضيلة لان اجراءها على ظاهرهها اعني 

كون ذلك آخر الوقت ملق متتع اجماعا فلايد مر جلها اما على وقت الفضيلة أو 

الاختيار ولا ريب فرححان الاول لمطابقته لظاهر القران و لصراحة الاخبار التقدمة في 

امتداد وقت الاجزاء الى الغروب ولقوله ؛ عليه السلام ) فى صحيحة ابن سنان (ه) 
« لكل صلاة وقتان واول الوقتن افضاها » انتحى . 

اقول وبه سبحانه الثقة لادراك الأمول _؛ انا قدمنا البحثفىالقام عا ازال عنه 

غشاوة اللبس والاببام ونقول هنا ايضأ في الكلام على كلامه ( قدس سيره ) فى هذا 





القام ان فيه نظراً من وجوه : 
( احدها ) انهلا مدقم إدلالة الآآية والاخبار للذكورة على الامتداد فى الجلة وكون 
)01 المروية فى الوسائل ف الباب وغ من ابواب الحيض 
(؟) المروية فى الوسائل فى الاي يم من صلاة اجمعة 
(م) و()) المروية فى الوسائل فى الاب يم من ايواب المواقيت 
(ه) المروية فىالوسائل والياب م من ايواب المواقيت 





30-7 ( آخر وقت الظبر) اج 





ذلك وقنا في الجلة انما ابحث فمخصيص ذويالاعذار به او عمومه لممولذوي الاختيار 
وهذه الادلة كابلا تصريم ولا ظاهرية فيها بكونالا.تداد الى الغروب والىالانتصاف 
وقنا لامختار يا هو العالوب بالاستدلال وانما تدل على كونه وقنا في الجلة ويكنى فيصدقه 
كونه وقنَا لذوي الاعذار والاضطرار » ومما يويد ما ذكر نا ما صرح به شيخنا البباتي 
فيكتاب الحبل التين حيث نقل عن العلامة الاحتجاج لاقول اأشهور بالآبة وانها تدل 
على التخيير في أيقاع الصلاة بين هذين الوقتين »ثم قال ( قدس سسره ) واما الآية فلا 
تدلعلى انمابين الدلوك والغسقوقت السختار وانما تدلدلىان ما ينها وقتفالجلة وهذا 
لا بناني كون البعض وقتا للمختار والبعض الآخر وق للممذور . انتهى . وقد وفق 
الله سبحانه للإطلاع عليه بعد خطور ما ذكرناه بالبال اولا فهو ءن قبي لتوارد الخاطر . 

و( ثائيها ) - ان ماذّكره ( قدس سره ) فى الرواية الشتملة على الضحك بن 
زيد ‏ من أن الظاهر أنه أبو مالك الثقة كا يستفاد من النجائي فيكون السند صحيحا ‏ 
لا اعرف له وجه استقامة ولا لحده الظاهرية وجه ظبور » ثان جرد ذددكر النجاثي 
لاضحاك وأنه أو مالك الحضرمي وانه ثقة لا يقتضي حمله على الرجل المذكور في الرواية 
المعير عنه بالضحاك بن ريد . وجرد الاشعراك في الاسم أو الطبقة لا يقتضى هم لاحدها 
على الآخر » والذي يستفاد من النجاشي توثيق الرجل الذي ذكره واما كونه هو هذا 
للذكور فى الخبر فلا يستفاد من كلامه بوجه من الوجوه وبالجلة قان ما ذّكره ( قدس 
سيره ) لا مخاو من جب من مثله كا ترى » وأعجب من ذلك قوله ايضأ « ومتنها صريم 
في العلاوب » واي صراحة في الالالة على الامتداد بالنسبة الى المحتار كا هو المدعى 
ومحل البحث 7 واعاغايتها كا عرفت الدلالة علي ما دلت عليه الآبة والاخبار الباقية 
من كونه وقبا فى الجلة . 

و( ثالئها)- قوله يمدذٌ صحيحتي الاحمدين الدالتين علي التحديد بالقامة 
والقأمتين مس ان الاظبر ملعا على الفضيلة دور" الاختيار لظاهر القران وصراحة 





ج ( آخروقت الظبر ) ع1 سب 
الاخبار التقدمة فى امتداد وقت الاجزاء الى الغروب » فان فيه أنه لا ريب أن هاتين 
الصحيحتين من جملة الصحاح الي اشر نا سا با الى دلالتها على ما اخترناه من ان الوقت 
الأول هو الوقت الاصلى جلة الفرائض وان الثأني اا وقع رخصة لذوي الاعذار 
والاضطرار وان من أخر اليه ختاراً فبو مستحق للؤاخنة إلا ان يمنو الله عز وجل . 

ومنبا - زيادة على الخهرين الذكورين ما رواه فىالكافي عن يزيد بنخليفة(١)‏ 
قال : « قلت لابي عبدالله ( عليه السلام ) ان عمر بن حنظلة اتاناعنك بوقت ؟ فقال 
او عبداله ( عليه السلام ؛ اذا لا يكذب علينا . فلت ذكر انلك قلت ان اول صلاة 
اقترضها اللهمز وجل على نبيه الظبروهو قول الله تعالى  :‏ اق,الصلاة لدلوك الشمس 6(؟) 
فاذا زالت الشمس لم ينعك إلا سبحتك ثم لا تزال فىوقت الظلمر الى ان يصير الظلقامة 
وهو آخر الوقت خاذا صار الظل قامة دخل وقت العصر فل تزل في وقت العصر حتى 
يصير الظل قامتين وذللك الساء 7 قال صدق © وما رواه الشيخ في التبذيب عن ممد بن 
حكم (©) قال : « سععت العبد الصالم ( عليه السلام ) وهو يقول ان اول وقت الظبر 
زوال الشمس وآخر وقتها قامة من الزوال واول وقت العصر قامة وآخر وقتها قامتان . 
قلت ف الشتاء والصيف سواء ؟ قال نعم» ومنها ‏ موثقة معاوية بن وهب المتقدمة(4) غي 
السألة الاولى الاالة على نزول جبرئيل بالاوقات على النبي ( صلى الله عليه وآله ) . إلا 
انه ببق الاشكال فى هذه الاخبار من حيث الالالة على امتداد التضيلة او الاختيار الى 
صيرورة ظل كل شي" مثله فانه مبني على حمل القامة على قامة الانسان . وفيه ماسيأني 
تحقيقه فى السألة الآتية ان شاء الله تعالى . 

واماما ذكره هنا من هل هذا الوقتعلى وقتاافضيلة فقد عرفتانه جرد دعوى 
لا دليل عليها واستنادهم الى الآمة والاخبار قد عرفت ما فيه اذ محل البحث فى المسألة 





(0) دواء فق ل وسائلف الاب ١؟‏ من المواقيت (م) سودة بنىاسرائيل » الآبة..م 
(م) رواه فى الوسائلق الاب م منابواب المواقيت (4) 4و 





لساؤروت ( آخر وقت الظبر) 03 





وقت امختذر ولا دلالة فى الآبة عليه ولا في شي" من تلاك الاخبار » وبالجلة انا لا عنم 
دلالة الآية وهنه الاخمار على انه وقت فى الجلة واما كونه وقبا للمختار كا هو المدمى 
فلا نان قضية الجع بينها وبين ما قدبمناه من الأخبار الدالة على كون الوقت الثاني انما 
هو لذوي الاعذار وانه بالنسية الى عيرهم تضبيع وانه موجب أوقوف عمله عن القبول 
وبقائه نحت المثيثة هو حمل هذه الأخبار على نا ذكر ناه » وأما على ما ذهبوا اليه فانه 
لا مناص لمم عن طرح تلك الاخبار مع ما هبي عليه من الاستفاضة والسكثرة والصحة 
فى كثير منها والصراحة ' 

ومما رزندها تأ ككداً زيادة على ما قدمناه ما روأه الصدوق فى كتاب العيون 
عن ألرضا ( عليه السلام ) وفى كتاب المجالس وثواب الاعمال عن الصادق عن أبائهعن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله) )١(‏ قال  :‏ لا بزالالشيطان ذعراً من المؤمن - وفى 
بعضها هائي لابن اذم ذعراً منه ‏ ما حافظ على الصاوات الخس فلذا ضيعهن اجترأ عليه 
واوقعه فىالعظاتم »وروى فى كتاباليونعن الرضا (عليهالسلام) (؟) قال : «لاتضيعوا 
صلاتم فان من ضيع صلاته حشر مع قارون وهامان وكان حقا على اله تعالى ان يدخله 
النار مع المافقين فالويل من لم يحافظ على صلاته وسنة نبيه ( صلى الله عليه وآله ) » 
وروى الصدوق فى كتاب الجالس بسند صحيح عن خالك بن يرع أن الريع عن 
اني عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لا ينال 
شفاعتي غداً من آخر الصلاة المذروضة بعد وقتها » وروى فى الخصال عن اني عبد اله 
( عليه السلام ) (؛) قال : « قال أمير المؤْمنين ( عليه السلام ) ليس عمل احب الى الله 
عز واجل من الصلاة فلا يشغلتم عن اوقاتباشي' من امور الدنيا ان الله عز وجل ذم 
اقواماً فقال : اليثم عنصلاتهم ساهون () يعني نبمغافاوناستهانوا باوقاتها » وروى 

'(1) د(ع) و(ة) دداء فى الوسائل فى الباب ‏ من ابواب المواقيت 
(؟) داه فالوسائل فىالباب؟ مناعداد الفرائض (ه) سودة الماعون ؛ الأيةقووه 





ج1 (آخر وقت الظبر) 0 
الفريضّة من صلاها لوقنها عارماً محقما لا يؤر عاءها غيره! كتب الله له بها براءة لا يعذيه 
ومن صلاها لغير وقتها مؤثراً عليها غيرها فان ذلك اليه أن شاء غفر له وان شاء عذيه » 
وروى الثقة الجليل علي بن اتراهم (؟) فى تفسير قوله تعالى : « الذين م عن صلاتهم 
سادون » (©) قال : عنى به تار كور لا نكل احد يسرو فى الصلاةوعن ابي عيدالله 
( عليه السلام ) « تأخير الصلاة عن أول وقتها امير عذر » وفي كتاب المجمع ثم الذين 
يؤّخرون الصلاة عن اوقاتبا عن ابن عباس وروى ذلك مرفوعا . وفي تفسير العياثي 
في تفسير الآية المذكورة عنيونس بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه ااسلام ١‏ (4) قال : 
د سألته عنقولهتعالى  :‏ الذين معن صلاتهم ساهون 4 أشي سوسةالشيطان 7 قل لا كل 
احد يصيبه هذا ولسكن ان يغغلبا وبدء ان يصلى في اول وقتها » وعن ابي اساءة زيد 
الشحام (ه) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن قوله تعلى « القبين ثم عن 
صلاتهم ساهون » وال هو النرك لها والتواني عنها » وعنممد بن الفضيل عن ابي الحسسن 
( عليه السلام ) (5) « هو التضبيع لها » . 

اقول : انظر ابدك انه تعالى سي نالاعتبار فى هذه الاخبار واءشطا مما قدمتاه ما 
هو صريم الدلالة واضح المقالة فى ان التأخير عن الوقت الاول تضييع وان المراد بالوقت 
فى جميع هذه الاخبار السابقة واللاحقة هو الوقت الاول فر األق قى بعضها وريما قيد 
باول الوقت من قبيل اضافة الصفة الى الوصوف أي الوقت الأول وان التأخير عنه 
تضيبع لاصلاة غير مستحق للقبول بل مستحق لاعقاب والحشر مع قارون وهامان 
وانه لا تناله الشفاعة إلا ان يمفو الله بكرمه . وكيف يلانم هذا كله القول بانه وقت 

شرعي للمختار جوز له التأخير اليه فى حال الاختيار 8 

(م) سورة الماعون ء الآية ووه (0) ص .كلا 





ع لوانت ( آخر وقت الظير ) ج51 





و (راعبا) - ان ما ادعاه ‏ من صراحة الاخار المتقدمة وامتداد وقت 
الاجزاء ‏ فنيه ان تلك الاخبار لم يصرح فىثي" منها بكونهوقتاجزاء ولا غيره وهذه 
القسمية اما وقمث فى كلامهم باعتبار حملهم الوقت الاول على وقتالفضيلة فسموا الوقت 
الثاني وقت أجزاء . وغابة ما دلت عليه الأخبار المتقدمة ان الوقت يتد الى غروب 
الشمس لقوله ( عليه السلام ) فى بعضها )١(‏ « انت فى وقت حتى تيب الشمس »6 
ولسكن مقتضى الجع ينها وبين الأخبار الدالة على التحديد بالقامة والقامتين بدل على 
ان ما بعد القامة فى الظبر والقامتين فى العصر وقت مرجوح مفضول ليس كلوقت 
الاول إلا انهه موه باعتبار حملهم اخبار القامة والقامتين على الفضيلة وقت اجزاء 
والآخر ون خصوه ياصحاب الضرورات والاعذار وان اسقط القضاء عن غيرهم ابض 
إلا انه على الل لاتي عرفت م نالأخبار المتقدمة . ؤهذا هو الارجح والاظبر للاخبار 
المذكورة كأ عرفت 1 

اذا عرفت ذقث فاع ان جملة من الاصحاب قد نقلوا عن الشيخ فى الخلاف 
الاحتجاج على ما ذهب اليه من انتباء وقت الاختيار بصيرورة ظل كل شي مثله بان 
الاجماع متعقد على ارن ذلك وقت لاظبر وايس على ما زاد عليه دليل » ويا رواه 
عنزرارة (؟)قال : « سألتاباعبدالله ( عليه السلام ) عنوقت صلاة الظبر فىالقيظ ف! 
ني فما أن كان بعد ذلك قال لعمرو بن سعيد بن هلال أن زرارة سألني عن وقت 
ملاة الظبر فى القيفا فلم أخيره حرجت من ذلك فاقرأه مني السلام وقل له اذا كارن 
لاك مثلاك فصل الظهر واذا كان ظلك مثليك فصل العصر © و صحيحتى أهد بن عمر 
واحمد ين محمد المتقدمتين . ١‏ 

واجاب عن ذلك فى المدارك قال : والجواب عن الاول انا قد بينا الدلالة 

)١(‏ 5ف الحديث ردقم ده ودقم دم من ألباب ؛ من مواقبت الوسائل 
(:) دداه فى الوسائل فى الاب مم منابواب المواقيت 





ج ( آخر وقت الظير ) و 
على كون الزائد وقئا اظبر وعن الرواية الاولى نم الدلالة على المدعى بل هي بالدلالة 
على نقيضه أشبه لان امره ( عليه السلام ) بالصلاة بعد المثل بدل معدم خروحه به . 
وعن الروايتين الاخيرتين بالجل على وقت الفضيلة كا بيناه . انتعى . 

وفيه ما عرفت ونزيده هنا أن ااشيخ ( قدس سيره ) أنما احتج هنا على انتباء 
وقت الاحتيار لا انتهاء الوقت مطلقاً والذي اشار اليه من الأدلة ليس فبها ما بال على 
أكون الزائد ونا لاسختار وانما غابتها كا عرفت _الدلالة على كونه وقتا فى الجلة فكلام 
الشيخ فى ممله لا يندفع بما ذكره واء استدلال الشيخ برواية زرارة فهو ليس فى محله 
والظاهر حهابا على الابراد المأمور يه كا سبأتي ار شاء هه تعالى فى موضعه . وأما 
الصحيحان الآخران فعا من ارضح الادلة على ما ادعاه والجل على وقت النضيلة قد 


عرؤت ما فية 3 





واما ما ادتى به الثشبخ فى بعض كتبه ونسبه الى الرواية فى بعض آخر - من 
اثتباء الوقت باربعة اقدام وهو اربعة أسباع الشاخص ان لا عذر له واما من له عذر 
فبو ففىفسحة الى آخر النبار - فاستدل عليه ف ىالتهذيب با رواه عن أبراهم الكرخي )١(‏ 
قال : « سأات ابا الحسن مومى ( عليه السلام ) متى يدخل وق تالظابر# قال اذا زالت 
الشمس ففلت .تى مرج وقتبا 7 فقال من يعدما عضي مزز وال اربمة اقدام ان وقت 
الظر ضيق ليس كغيره . قلت فتى يدخل وقت العصر ‏ قال أن آآخر وقت الظاهر هو 
اول وقت العصر . قلت فتى مخرج وقت العصر : فقال وقت العصر الى أن تغرب 
الشمس وذلات من علة وهو تضديع . فقلت له لو ان رجلا صلى التظبر من بعل مأ عي 
من زوالالشمس|ر بمة اقدامً كان عندك غير «ؤد لها ؟ فقال انكان تعمد ذاك ليخالف 
السئة والوقت ل تقبلمنهسكا لو ان رجلا آخر العصر الىقرب ان قغرب الشمس متعمداً 





لك 0 1 (آخر وقت الظبر ») ج51 

من غير علة لم تقبل منه » وعن النضل بن يونس )١(‏ قال : « سألت ابا الحسن الاول 
( عليه السلام ) فلت المرأة ترىالطهر قبل غروب الشمس كف تصنم بالصلاة ؟ قال اذا 
رأتالطهر بعد ما مضي من زوالالشمسار بعة اقدام فلا تصل إلاالعصر لان وقت الظبر 
دخل عليها وي فى اللدم وخرج عنها الوقت وي فى الدم ... » . 

قال في الدارك بعد نقل ذلك : والجواب عرى الروايتين بالطعن فى السند 
(اما الاولى) فبجهالةابراهم الكرني مع ان فيها ما اجمع الاصحاب على خلافه وهوقوله 
« أن آخر وقت الظبر هو اول وقتالعصر »6 ومنالعلوم ان أوله عند الفراغ منها لا بعد 
مضى.أر بعة أقدام . و ( اما الثانية ) فبالفضل بن يونس فانه واقني مع انها معارضة بمو'قة 
عبدالله بن سنان التقدمة عن الصادق ( عليه السلام ) وهي اوضح سنداً من هذءالرواية 
أذ ليس في طريقها من يتوقف فيه الاعلى بن المسن بن فضال وقال النجاشثى في تعريفه 
أنه كان ففيه أصحابنا بالسكوفة ووجههم وثفتهم وعارفهم بالحديث والسموع قوله فيه قانه 
نمع منه شيثا كثيراً ول يعثر له على زلة فيه . انتعى. 

اقول : أما الطعن في السند فقد عرفت فى غير موضع مما تقدم انه لا يقوم حجة 
على المتقدمين ولا على من لا يرى هذا الاصطلاح . وأما ما طعن به فى متنها من دلالتها 
على ان اول وقت العصر هو آخر وقت الظهر والحال ان اول وقتها انما هو الفراغ من 
الظبر فيمكن الجواب عنه بان الراد بالوقت هنا هو اول وقت الفضيلة كا ذهب اليه جملة 
من الاصحاب من استحباب تأخير العصر الى بعد مضى المثل او الاقدام كا س.أني نقله 
عن الشيخ الفيد وابن الجنيد فى السألة الآنية لا ان الراد الوقت الحقيق » ومثل ذلك 
ابن يأني ان شاء الله تعالى في اول وقت العشاء فان الشيخين ذهبا الى انه انما بدخل 
بذهاب الخرة الغربية وعليه يدل بعض التصوص والاصحاب جاوها على اول وقت 
القضيلة » فليكن ما اشتمل عليه هذا الخبر من ذلك القبيل وبه يندفم ااطعن المذكور . 

() دداه فى الوسائل فى الباب و من ايواب الميض 
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واما طعنه فى الرواية الثانية بالفضل بن يونس وانه واقنى فنيه انه وان كان 
واقفياكا ذكره ااشيخ إلا انه ثقة كا دّكره النجاشي ول يذكر كونه واقفيا » ويأفي على 
ما متاره البعض من تقديم قول النجاشي لانه اضبط وائيت لحك بصحة الروأية » وم 
التعزل والعمل بقول الشيخ فبكون من قسم المو'ققلا م« اكرجيح ٠وثقة‏ عبدالله بن ستان 
عليها . واما ما سجل به من ترجبح ٠وئقة‏ عبداقه بن سنان بعد اوصاف علي بن الحسن 
اءن فضال ففيه انه قد رد رواته فى غير موضع عن شرحه كا سيظبر لك أن شاء 
اله تعالى فما بأني . 

نعم ببق الكلام في الرواية الذكورة من حيث دلالتها على خروج وقت الظبر 
في الحيض بعد الاربعة اقدام والعلامة ( قدس سره ) قد ادعى الاجماع على ان آخر 
وقت الظبر لاءذور الى قبل الغروب عقدار العصر ويه طعن في هذه الرواية » وتنظر 
فيه بعضبم بانالشيخ (قدس سره) صرح في التبذيب والاستبصار بانالمائضاذا طبرت 
بعد ما مضي من الوقت ار بعة اقدام لم يجب عليبا صلا الظبر قادعاء الاجماع على خلاقه 
مع عدااقة الشيخ محل تامل . 

اقول : وما يدل على ما دلت عليه الرواية الذكورة من الحم الذكور حسنة 
معمر بن حي )١(‏ قال : 0 سألت أيا جعفر ( عليه السلام ) عن الحائض تطبهر بعد 
العصر تصلىي الاولى ؟ قال لا أما تصلي الصلاة التي تطبر عندها » وموثقة محمد بن مسلم 
عن احدها ( عليها السلام ) (؟) قال : 9 قلت الرأة ترى العابر عند الظبر متشتغل فى 
شأنها حتى بدخل وقت العصر ؟ قال تصلي العصر وحدعا ذان ضيءت فعليها صلاتان » 
إلا إنه يمكن هل هاتين الروابتين على الوقت الختص بالعصر فلا يكون سبيلبا 
سبيل تلك الرواية . 

وبالجلة فان روابة اللكرني لا اشكال فيها لا عرفت واا الاشكال فى رواية 
(و) ورم) المروية فى الوسائل فى الاب و؛ من ابواب الحيض 
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الفضل بن بونسيا دات عليه من انوقت'اظبر انما هوالى. هي الاربعة اقدامو بعده رج 
حتى بالنسبة الى ذو يالاعذار كالحيض ‏ ولا محضر ني فى ذلك تمل غيرااتقيةوبهصر حالفاضل 
الجر أسانيفيالذخير ةوزاد معذلاك ا حمال هل روآيةا ين سنانعل الاستحباب » والاظبرهو 
العمل برواية أبى سئان لاعتضادها بالاخبار الستفيضة الذالة على وجوب الصلاة و امتداد 
الو 5 اذو الاعذار ال الوب وحملتلك الرواية لالتقية وانم يعلم بها الأزقائل 
منهم لما قدمناه فى القدمةالاولى من مقدماتالسكتاب من انهلا يشترط ف الج لعليها وجود 
قائل منيم » ولما لل من الأخبار من انه لا منثأ للاختلاف ف اخبارنا إلا التقية» ولا 
تطابقت فتوى علائا وتظافرت اخيارنا با دلت عليه رواية ابن سنان وجب حمل 
ما مخالقها على ذقك . وأما ما ذهب اليه الشيخ مما قدمنا نقله عئه مرء_ العمل بالرواية 
للذكورة فهو مما لا يلتفت اليه فى معارضة الاخبار الشار اليها المعتضدة بعمل الط ثقةالحقة 
قدي وحديتًا ومنهم الشيخ فىغير السكتابين الذكورين . نعم ما دلت عليه رواية ابن 
سئان من امتداد وقت العشاءين الى آحر الآيل مول عندي كل التقية لما تقدم محقيقه 
في باب التيمم و ,أني مني دكلام فيه ان شاء الله تعالى في باب قضاء الصلاة . 

واماما نقل عن الشيخ الفيد ( قدس سسره  )‏ من أن وقت الظبر بعد زوال 
الشمس الى ان يرجع الى سبعى الشاخص - فاستدل له العلامة في الختلف عا رواه ابن 
بابوبه والشيخ في الصحيح عن التضيل بن يسار وزرارة بن اعين وبكير بن اعين وجمد 
ابن مسلم وبريد بن معاوية العجلي عن ابي جمفر وابيعبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انعا 
قالا : < وقت الظبر بعد الزوال قدمان ووقت العصر بعد ذلك قدمان وهنا اولالوقت 
إلى أن عضي اربعة اقدام للعصر » وما رواه الشيخ عن زرارة عن أني جعقر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن وقت الظور فقال ذراع من زوال الشءسووقت العصر 
ذراعمنوقت الظبرفذك اربعة اقدام من زوالالشمس » قال فيالدارك - وعم ماقال 

(1) د(؟) دداه فى الوسائل ف الاب م من ابواب المواقيت 
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هنا : والجواب منع دلالة الروايتين على خروج وقت القلم, بدلاك بل مقتقى صحيحة 
زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام) استحياب تأخير الظبر الى ان يصير النى' على قدمين 
من الزوالفاتة (عليه السلام) قال )١(‏ « ازحائط مسجد رولالله (صلى الله عليهواله ) 
كازقامة وكاىاذا مذى من فيئه ذراع صلىالظبر و'ذا مضى منفيثهذراعان صل يالعصر» 
ثم قال أتدري ل جعل الذراع والذراعان قلت لم جءلذلاك ‏ قال لمكان النافلة لك ان 
تتنفل من زو ا لالشمس الى أنيمضياانى" ذراعا فاذا لمؤفيتكذراعامن الزوال بدأت بالغريضة 
وتركتالناعلة 6 والظاهر انذلك هو مراد الفيد ( قدس سره ) وان كانت عبارته مجلة 
وهو ألذي فبمه منه الشيخ في التبذبب »ء فانه قل بعد نق ل كلامه : وقت الظبر على ثلاثة 
أضرب : ءن لم يصل شيا من النوافل فوقته حين تزول الشمس بلا تأخير . ومن صلى 
الناعلة فوقتها حينصارت على قدمين أو سبعين او ما اشيه ذلك . ووقت الضطر ممتد الى 
أصفرار الشمس » ثم استدل على الضرب الثاني برواية زرارة وما في معناها . وبالجلة 
تالقول بمخروج وقت الظبر بصيرورة اأنى علىقدمين مقطوع يفساده . أنتهى . وهوجيد 

وأا ما نقل عن أبن اني عقيل فاحتج له في الحتلف برواية زرارة المنقسة في ما 
استدل به للشيخالمفيد ورواية تمد بنحكم(؟) قال : « سمعتالعبد الصالم (عليهالسلام) 
يقول ان اول وقت الظبر زوال الشمس وآخر وقتها تامة من الزوال » قال وقد روى 
علي بن ابيهزة (") قال : « تمعت أبا عبدالله ( عليه السلام ) يقول القامة يالقراع» 
وقال له أبو بصير (:) : « كم القامة 8 فة ل ذراع أن قامة رحل رسول اله ( صلى الله 
عليه واله ) كانت ذراعا » واجاب عنه بما يرجع الى ما قدمنا تقله عنصاحب المدارك 
في الجواب عن كلام الشيخ المفيد( قدس سسره ) . وبالجلة فالعتمد من هذه الاقوال 
ما قدمنا لك تحقيقه واوسعنا مضيقه فىهذا الجال . واه العالم . 

( المسألة الرابعة ) - الشبور يكلام الاصحاب ان الوقت الاول لاظبر وهو 
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و ؤالوفت الأول اظبرين ) جع 
الى مضي مثليه » قال في المت رآخر وقت الظبر اذا صار ظ لكل شى' مثله ثم يمتدوقت 
الاجزاء حتى ببق قغروب مقدار اربع ركنات فيختص الوقت بالعصر » واليه ذهب 
ع ا مدى واين الجنيد . وقد نقل في الدارك ايضً] عن السيد المرتغى انه عند وقت 
الفضيلة فى الظبر الى ان يصير ظل كل شى' مثله ووقت الاجزاء الىو اف بدق 
الغروب قدر اربع ركعات فيختص بالعصر . وقد تقدم في صدر السألة الثالث ةكلام 

والشهور في كلام التأخر بن افضلية تأخير العصر الى اول المثل الثاني » قال فى 
للأكرى عند وقتالنضيلة لاظلهر اوالاختيار الى ان يصير الظل الحادث بعد الزوال مماثلا 
الشاخص في المشبور » ثم نقل خلاف الشهور التقدير بالاقدام الاربعة ارواية ابراههم 
الكرني , ثم قال في موضع آخر بعد البحث في القام : نعم الاقرب استحباب تأخير 
المصر الى ان يخرج وقت فضياة الظ. اما القدر بالنافلتين والظبر واما القدر يما ساف 
من المثل والاقدام وغيرها . 

وقد تقدم في سابق هذه المسألة قصريم صاحب المدارك عا ذكرنا اولامن 
امتداد وقت فضيلة الظبر الى تمام مثل الشاخص واستدلاله على ذلك بصحيحتي أحمد بن 
عمر وأمد بن ممد المتملتين على التحديد بالقامة وأن وقت الظبر قامة ووقت العصر 
قامة وفي معناهما روايات اخر قدمنا ذكرها ايضً) . وفى الاستدلال بها عندي اشكال 
حيث أن مبنى الاستدلال بها على حمل القامة على قامة الشاخص والمفبوم من الاخبار ان 
افظ القامة الوارد فيها ماهو ععنى الذراع والقامتين يعنى الذراعين » فن ذلك مارواه 
اليخ في التبذيب عن ابي بصير عن اني عبدلله ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال له : « كم 
القامة 7 فقال ذراع أن قامة رحل رسول اله ( صل الله عليه وآله ) كانت ذراعاً » 





ج1١‏ [الوقت الاول اظبرين ) و | 
وعن علي بن أني حمزة )١(‏ قال : ١‏ معمت ابا عيداقه ( عليه السلام ) بقول القامة عي 

الذراع » وعن علي بن حنظلة (؟) قال : ه قال لي ابو عبداله ( عليه السلام ) القامة 
والقامتين الذراع والذراعين فى كتاب على ( عليه السلام ) » قال في الواني : نصيعما 
بالسكاية . وعن علي بن حنظلة (©) قال : « قال ابو عبدلله ( عليه السلام ) في كتاب 
علي (عليه السلام) القامة ذراع والقامتانذراعان» قال فىالواني : تفسير ااقامةبالتراع اعا 
يصح اذا كان قامة الشاخص ذراعا فيعبر عر احدها بالآخر كادل عليه حديث 
ابي بصير لا مطلقا ما زعه صاحب التبذيب أو اريد به في زمان يكون فيه الظل الياقي 
بعد نقصانه ذراعا وبراد بالقامة قامة الظل الباقي لا قامة الشاخص كا دل عليه حديث 
اولالباب . انتهى . اقول : منالحتمل قرا بلالظاهر انالمراد باللام فيالقامة والقامتين 
فىهذه الاخبار العبد وتكون أشارة الى ما قدمنا من الاخبارالدالة على محديد وقت الظبر 
بالقامة ووقتالعصر بالقاءتين ععنى أن القامة الواردة فىثلاك الاخبار المراد منها الذراع 
لا قامة االشاخص»ء وبه يظبر ان -هل القامة في تناك الاخبار على قامة الشاخص ليكون 
دليلا على امتداد وقت النصيلة بامتداد ا مثل والمثلين لا وجه له . 

واماما ذه من استحباب تأخير ااعصر الى اول المثل الثاني فاستداوا عليه 
برواية زرارةالمتقدمةالمتضمنة لاله ابا عبدالله (عليه السلام) عنوقت الظبر فىالقيظ وقد 
تقدمت في سابق هذه المسألة (4) وههي مع كونها اخص من المدعى ومع أشمللها على 
خلاق المدمى ايض حيث دلت على القملاة بمد تقص امثل محولة على الابراد ا يأني 
ت#قيقه ان شاء الله تعالى فى محله . نغم يدل على ذاك ما قدمنا من رواية الشيخ فى كتاب 
الجالى مما كتبه الامير ( عليه السلام ) حمد بن أبي بكر حين ولاه مصر (ه) حيث 
قال فى الحديث « فان رجلا سأل رسول له ( صلى الله عليه وآله ) عن اوقات الصلاة 
0( وز؟) ورم دواء فى الوسائل فى اباب م من ابواب للواقيت 
(؛) ص هاا (ه) دواه فى الرسائلؤالباب ١‏ من ابواب المواقيت 
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فقال أتاني جيرئيل فاراني وقت الظبر حين زالت الشمس فكانت على حاجبه الايعن 
م ارافى وقت المصر فكان ظل كل شي مثله ... الحديث »6 وهو مع ضعفه معارض 
بالاخار اللستفيضة كا ستقف عليه ار شاء الله تعالى » ومنها اخبار نزول جيرئيل 
بالاوقات )١(‏ وعكن مله علىالتقية حي ثانه هوا معمول عليه عند العامة قدي وحديثا؟) 
ويؤيد ماذكرنا ما صرح به شيخنا ال جلسي ( قدس سره ) في كتاب البحار 
حيث قال - ونعم ما قذل ثم انه لما كان المشهوي بين الحالنين تأخير الظبر ين عن أول 
الوقت بالل والمثلين فإزا اختلقت الاخبار فى ذلك فى بعضبا « اذا صار نلك مثلك 
قصل الظبر واذا صارظلك مثليك فصل العصر 6 (") وفي بعضها « ان آخر وقتا'ظهر 
ا مثل وآخر وقتالعصر الثلان »كا ذهب اليه اكثر المتأخرين مناصحابنا » وفي بعضها 
د أن وقت تاذلة الزوال قدمان ووقت الظبر ونافلة العصر بعدههما قدمان » ووقتفضيلة 
العصر اربعة اقدام في بعض الاخبار وق بضها قدمان ونصف وفى كثير منها د لابجنمك 
من الفريضة الا سبحنك أن شئت طوات وان شئت قصرت » (4) والذي ظبر لي من 
جميعها ان المثل والثلين انما وردا تقية لاشتبارها بين أنخالفين » وقد اولما فى بعض 
الاخيار باذراع والأراعين محرجا منالسكذب » اوالمثلوالمثلازوقت النضيلة بعدالذراع 
والقراعين والاربع اي اذا اخروا الظبر عر أربعة اقدام فينبثيان لا يؤخروها 
)اص ١7لا‏ 
(0) فى عبدة القارى” ج مص . عه « آخر وقت الظبر عئد انى حتيقة اذا صار ظل 
شى' ثليه فيخرج وقت ااظهر ويدخل وقت العصر , وعند الى وسف وعحمد اذا صار 
ظل كل شى” مثله فرج وقت الظبر ويدخل وقت العصر وهى رواية الحسن بن زياد ويه 
قان مالك والشافعى واحد والثورى واسحاق لكن عند الشافعى آآخر وقت العصر اذا 
صار ظل كل ثى' مثليه لمن لبس له عذر واما اصحاب العذر فآخر وقتبا لهم غروب 
الشمس . وقال القرطى خا ف الئاس كليم ابا حنيفة فيا قاله حتّى اصحابه » 
بع)ا ص هاا (4) صيوم؟ 





ج ( الوقت الاول للظبرين » 5- 
عشر اعني المثلين » قالاقضل فى الاوقات الاةام لكن لا بجمنى أن الظرر لا يقدم على 
القدمين بل عمتى انالنافلة لا توقع بعد ااقدمين وكذا نافلة العصرلا يوت بها بءدالاربمة 
اقدام قاما العصر قور تقدعباقبل مشي الار بعةأنف رمن النافلة قيلبا ل التقد مفيهيا افضلء* 
واما آخر وقت فضيلة العصرفله حراتب الاولى ستة اقدام والثانية ستة أقدام ونصف 
والثالثةئمانية اقدام والرابعة المثلان على احيال » فاذا رجءت الىالاخبار الواردة فى هذا 
الابلا ببق لك رمب في نعين هذا الوجه فى الجم ينبا . انتهى كلامه زيد مقامه . 

اقول : لم اقف فيا حضرني من الاخبار على ما يدل على المثل والثلين سوى 
الخيرينالذين ذكرتها )١(‏ وقد عرفت الوجه فيعهاء وظي ان ما تكلفه زيادة على ذلك 
لاا وجه له اذ التقية فى ذلك اظبر ظاهر فى المقام فلا ضرورة في ارتكاب ما ذكره 
( طيب الله عرقله ) . 

والواجب هو بسط الاخار المتعلقة بالمسألة يا هي عادتنا في الكتاب ليظهر 
بذاك تحقيق المق بغير شك ولا ارتياب فاقول : أن ججلة من الأخبار قد وردت في 
نزول حبر ثيل بالاوقات : 

ومنها - ما روأه الشبخ فى التبذيب في الوئق عن معاوية بن وهب عن 
اني عبدالله ر عليه السلام ) (؟) قال : « انى جبرئيل رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
5 اقنت العملاة فاتاه حين زالت الشمس فامره فصلى الظبر ثم اناه حين زاد من ااظل 
قامة فامره فصلى العصر ثم اناه دين غربت الشمس قامره فصلى الغرب ثم أتاه حين 
سقط الشفق فاميه فصلى العشاء ثم اتاه حين طلوع الفجر فامره فصلى الصبح ثم أتاه من 
الغد حين زاد فيالظل قامة فا«فصى الظبر ثم اناه حين زاد من الظ ل قامتان فامسه فصلى 
العصر ثم اتاه حين غربت الشمس فامره فصلى الغرب ثم اتاه حين ذهب ثلث اليل 


(1) ص هار رقم ووه (م) دواه فى الوسائل فالباب ١١‏ منالمواقيت 





5 ( الوقت الاول الظبرين ) ع 
قامسه فعلى العشاء ثم اناه حين نور الصبح فامره فصلى الصبح وقال ما يينهها وقت » 
وعن معاوية بن مبسرة عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : أفى جبرئيل وساق 
الجير مثل السايق إلا انه قال بدل القامة والقامتين ذراع وذراعين . وعن الفضّل بن 
عر (») قال : قال ابو عبدالله (عليهالسلام) نزل جبرئيل على رسول الله( صلى الله عليه . 
وآله ) وساق الخبر كلاول إلا انه ذكر بدل القامة والقامتين قدمين واربعة اقدام . 

أقول : وهذه الاخبار بانضمام بعضها الى بعضظاهرة الدلالة فى ان الوق تالاول 
لظلبرين هو الذراع والذراعان والقدمان والاربعة اقدام لان القامة فى الخبر الاول "كم 
عرفت عمى الذراع إلا انها ظاهرة الاختصاص بغير المتنفل و كأن التواقل وتحديدها 
بالذراع والذراعين انما وقع بعد ذلك » وحينئق فيكون هذا الوقت وقت فضيلة بالنسبة 
الى غير التنفل وعلى ذلث تحمل الاخبار التقدمة ايأ كصحيحتي الاحمدين ورواية مد 
ابن حكم » وأما رواية يزيد بن خليفة فالظاهر حمل القامة فيها على قامة الشاخص حيث 
قال فى آخرها : « ووقت العصر حتى يصير الظالقامتين وذلك المساء » فان المساء اما 
يترتب على قامة الشاخص دون اللراعين الا يمن إلا ان حمل على 'أيالة وهو بعيد 
بل الظاهر هو ابا على التقية . ويؤيده دلالتها على عدم دخول وقت العصر حتى يصير 
الظل قامة الشاخص يعني وقت فضيلتها وهو مذهب العامة حيث انهم بؤخرون العصر 
الى ذقث الوقت (©) ولعل من هذا اير ونحوه حم التأخرون بانتحات تأخير المهئن 
الى اول اثثل الثثي كا قدمنا تقله عن الذكرى والمق فيه ماعرفت » ويمكن ان تجعل 
هذا الخير دليلا لما قدمناه عن المشبور بين الاصحاب من امتداد فضيلة الظبر الى المثل 
والعصر الى المثلينحيث قل فيه : « ثملا تزال في وقت الظبر الى ان يصير الظل قامة » 
وقد عرفت أن لأراد بالقامة هنا قامة الانسان » قوله « وهو آخر الوقت » اي وقت 





)١(‏ ورئ دداء فق الوسائل الاب ٠١‏ من اراب المواقيت 
(ع) راجع التعليقة ؟ ص٠١‏ 
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النضيلة وقوله : « فاذا صار الظل قامة دخل وقت ااعصر » اى الوقت امختص فضله 

بالعصر محيث لا بشاركه الظبر فيه لان ما قبل ذلك وقت فضيلة ليا مما كا دات عليه 
الاخبار من انكل ما قرب من أول الوقت فهو افضل وانه لا ينمه إلا السبحة اوالذراع 
والأراعان ‏ وحينئد فاذا بلغ الظل المثل الثاني اختصت الفضيلة بالعصر الى كام المثل 
الثاني . وهذا المعنى وأن كان محتملا إلا انه لا خاو من تكلف ولمل حمل الخير على 
الخروج مخرج التقية اظبر كا ذكرنا . 

وجملة من الاخبار قد دات على التحديد بالذراع والذراعين والقدم والقدمين 
والاربعة وحو ذلك » ومنبا ‏ ما رواه الصدوق في الصحيح عن زرارة عن الي جعفر 
( عليه السلام ) )١(‏ قال  :‏ سأنه عن وقت الظبر فقال ذراع مر زوال الشمس 
ووقت العصر ذراع من وقت الظبرفذلات اربعة أقدام من زوال الثمس ء وقال زرارة 
قال لي ابو جعفر ( عليه السلام ) حين سألته عن ذلث : ان حائط مسجد رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) كان قامة فكان اذا مضى من فيئه ذراع صلى الظبر واذا فى 
من فيئه ذراعان صلى العصر » ثم قال أتعري م جعل الذراع والذراعان: قلت لم جمعل 
ذلاث + قال لمكان النافلة لك ان تتنفل من زوال الشمس الى ان بمضي اافى' ذراعا فاذا 
بلغ فيؤك ذراءا من الزوال بدأت بالقريضة وتركت النافة واذا يلغ فك ذراعين 
بدأت بالفريضة وتر كت النافلة © قال فى التبذييين : قال ابن مسكارى حدمي بالذراع 
والأراعين سلمان بن خالد وابو بصيرامرادي وحسين صاحب القلانس وأبن ابي يعقور 
ومن لا احصيه منهم . اقول القامة فى هذا الخبر ماد بها قامة الانسان وكذا 
فى الذي سده . 

وعن زرارة فى الوئق (؟) قال : « "عمت ابا جعفر ( عليه السلام ) يقول كان 
حائط مسجد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ق'مة فاذا مضى من فيثه ذراع صلى الظبر 

(؟) و( داه فىالوسائل فىالبابٍ لم من ابواب المواقيت 
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قلت لا . قال من اجل الفريضة اذا دخل وقت القراع والأراعين بدأت بالفريضة 
وتركت التأقلة 6 . 

اقول : حيث انه قد دلت الاخبار على انه لا تاوع فى وقت فريضة بل أكثر 
الاخبار الدالة على هذا العنى اا اريد بها هذا المقام حيث ان الشارع قد عين لانافلة من 
اول الوقت هذا المقدار منالذراع والذراعين والقدمين والاربعة فتى خرج هذا الوقت 
ول يأ تبالنافلة وجبتالبدأة بالفريضة واما لو فرغ منالنافلة قبل هذا المقدار فانديجوزبل 
يستحب مترالهة الفريضة ها فىهذا المقداركا سيأنيك ان شاء الله تعالى ذكره ف الاخبار 

وعن اسماعيل الجعنى عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « كان رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) اذا كان في' الجدار ذراعا صلى الظبر واذا كان ذراعين صلى 
العصر . قال قلت أن الجدران مختلف بعضها قصير وبعضها طويل ؛ فقال كارن جدار 
مسسجد رسول اله ( صلى الله عليه وا له ) يومد قامة » وعن أسحاق بن عمار مثله سنداً 
ومتنا (؟) وزاد « وانما جمل الذراع والذراعان لتلا يكون تطوع فى وقت الفريضة » . 

وعن أسماعيل الجءني عن الي جمفر ( عليه السلام ) (©) قال : « أتدري لم جعل 
القراع والذراعان: قال : قلت لم7 قال لمكأنالفريضة لثلا يوْخْذْ منوقت هذهو يدخل 
ف وكث هدد 4 . 

وعن زرارة في للوئق عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (5) قال : « أتدري لمجعل 
الذراع والذراعان: قال قلت لم ؟ قال لمكان الفريضة لك ان تتنذل من زوال الشمس 
)١(‏ مك و(ة) رواء فى الوسائل فى الياب.م من ابواب المواقيت 
(؛) دواه فى الوسائل فى الباب م من ابواب المواقبت . وهذا الحديث يرويه 


اسحاق بن عمار عن اتعاعيل الجعق ايضاالا ان الراري عن اسحاق دو صفوان بن بحى ه ىَّ 
الارل والمسن بن عديس فى الثاى 
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الى أن يبلغ ذراعا فاذا بلغ ذراعا بدأت بالفريضة وتركت النافلة » . 

وعن زرارة فى الو'ق عن أني عدالله , عليه السلام ) )١(‏ قال : « وقت الظبر 
على ذراع » وعن يعقوب بنشعيب عن اني عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال: 9 سألته 
عن صلاة الظبر ذقال اذا كان النى' ذراعا قلت ذراعا من اي شي" # قال ذراءاً من 
فيئك . قات فالعصر ؟ قال الشطر من ذلك ... الحديث »© . 

وعن الحالي عن ابي عبدالل (عليه ااسلام) (5) قال : « كان رسول الله ( صلى 
اله عليه وآله ) يصلي الظبر على خراع والدصر على نحو ذلك » . 

وعن عبيد بن زرارة في الوثق (؛) قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه الام ) 
عن افضل وقت الظبر قال ذراع بعد الزوال . قال : قلت فى الشتاه والصيف سواء ؟ 
قال نعم 

وروى ف الفقيه والتبذيب ف الصحيح عن القضيل وزرارة وبكير ومد بن 
مس وبريد (ه) قالوا : « قال أو جعفر وابو عبدالله ( عليعا السلام) وقت الظبر 
بعد الزوال قدمان ووقت العصر بعد ذلك قدمان وهذا اول الوقت الى أن عضي 
اربعة أقدام للعصر 6ت 

اقول : رعا سيق الى بعض الاوهام كا وقع فيه بعض الاعلام ان للراد من 
هذا الخبر ايا هو نديد وقت فضيلة الظبر او الاختيار : ععنى ان الافضل ايقاعا فى هذا 
القدار وكذلك العصر فيكون منافيا لا دل على التحديد بالفامة والقامتين والثل والمثلين 
وَمَن آخم ل ذلك حك بار اخبار الثل وامثلين لصبحة هذا الخبر . وانت خير ياركف 
ظاهر الصحيحة المذكورة وان اوه ذلك في بادى" النظر الا ان الظاهر أن المراد اعا هو 
التحديد با بعد القدمين والاربعة ٠‏ قعنى قوله ( عليه السلام ) . « وقث الظبر بعد 
الزوال قدمان » يمني مضيقدمين وهكذا وقت العصر » ا وقع نظيره في موثقة زرا 





(5(:0) د(©) و(؛) و(ه) رواه فى الوسائل فى الباب يم من ايواب المواقزت 
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التقدمة حيث قال : « اذا دخل وقت الذراع والقراعين بدأت بالفريضة »© فان ظاهر 
وفت الذراع يمني اول الذراع مع ان الراد اعا هو مضي الذراع كا هو صريم صدر 
الرواية » وقد وقع مثل ذلك فى صدر صحيحة زرارة الي فى صدر هذه الجلة حيث قال 
فييا 9 سألته عن وقت الظبر فقال ذراع من زوال الشمس ووقت العصر ذراع مر. 
وقت ااظبر » فان امراد بعد ذراع كا تنادي به ثتمة ألرواية وقوله فنبا « ان حائط 
مسجد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان قامة فكان اذا .ضي من فيئه ذراع دلى 
الظبر واذا مضى من فيئه ذراعان صلى العصر ... الخبر » . 

وروى ف التبذيب عن عبداله بن تمد )١(‏ قال : « كتبت اليه جعات فداك 
روى أصحابنا عن الي جعفر وابي عبداقه ( عليه السلام ) انها قالا اذا زالت الشمس 
فقد دخل وقت الصلانين إلا أن بين يديها سبحة ان شئت طولت وان شئت قصرت . 
وروى بعض هواليك عنها ان الظبر على قدمين من الزوال ووقت العصر عل ار بعة 
أقدام من الزوال فان صليت قبل ذلك ل جزئك . و بعضهم يقول يجزى ولسكن النضل 
في انتظار القد.ين والار بعة اقدام . وقد احييت جعلت فداك ان اعرف موظع النضل 
فى الوقت ؟ فكتب ١‏ عليه السلام ) القدمان والاربعة اقدام صواب جميماً » . 

اقول : ظاهر هذدالرواية كا ترىان جملة من معاصري الأ نمة ( علييم السلام ) 
قد فبموا الاختلاف بين روايات التقدير بالنافلة كا بأني في القام ان شاء الله تعاليو بين 
روايات التحديد بالاقدام والا ذرع ورجح بعضهم العمل بروايات الاقدام عللروانات 
التحديد بالنافلة حتىيالغ بعضهم واوجب تأخيرالفريضةالىمضيالقدارال كور و جك بعدم 
اجزائها قبلدولا ريب انالتأخير ظاهر منبا كرا سيتضحلث ان شاء الله تعالى . ثمانهلا يخنى 
ما فى الجواب من الاجمال وعدم الانطباق عل السؤال وصاحبه اعرف بتحقيق امال ولعله 
قد سقط 0 مناليين وربما كازفيه اشعار وايماء الى تر.جيح العمل بروايات الاقدام . 
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ومنها -- موثقة سعيد الاعرج عر أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« سألته عن وقت الظهر أهو اذا زالت الشمس ؟ فقال بعد الزوال بقدم أو نحو ذلك إلا 
فى السفر أو يوم الجعة فان وقتها اذا زالت » وروى ااصدوق في النقيه فى باب صلاة 
رسول الله ( على اله عليه وآ له) ميسلا عن افيجعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : «كان 
رسول الله ( صل الله عليه وله ) لا يصلى من النبار شي حتى يول النهار قاذ زال 
صلى ثماني ركعات وه صلاة الاوابين تفتح فى تلك الساعة انواب السياء ويستجاب 
الدعاء وتبب الرباح و ينظرالله الى خلقه » اذا قاء النى" ذراعا مل الظير ريما وصلى بعد 
اللبر ركنتين وصلى ركدنين اخراوين ثم صلى العهسر ار يما اذا فاه النى' ذراعين » . 

وني خبر آخر رواه الكليني بطريقين احدهما صحيح أو حسن يابرأهم بنهاشم 
فى باب بناء مسجد النبي ( صلى الله عليه وآله » (") قال  :‏ وكان جداره قبل ارن 
بظلل قامة فكان اذا كان النى' ذراعا وهو قدر م بض عر صلى الظبر واذا كان ضعف 
ذلك صلى العصر ©» . 

وروى مد بن الفرج (4) قال : « كتبت اسأله عن اوقات ااصلاة فاجاب اذا 
زالت الشمس قصل سبحتك واحب أن يكون فراغك من الفريضة والشءس على قدمين 
صل سبحتك واحب أنيكوزفراغك منالعجمر والشمسعلىار بعة اقدام ... المدث» 

وقد تقدمثرواية ابر اهم الكر خي1ه) الدالة على.خروجوقتالظبر بعد مايمي 
من الزوالار بعة اقدام وان اول وقت العصر هوآخر وقتالظبر وان آخروقت العصر 
حتىتغرب الشمس . وهو مول على خروج وقت الفضيلة مضي الار بعة اقدام لأظبر . 

ورواية سلمان بن خالد عن ابي عبدالله ( عليه'لسلام ) (5) قال : « العصر على 
() ورح) و(ع) وره) دواءقى الوسائل فى الباب,م من ابواب المواقيت 
(+) رداه فى الوسائل الباب ١‏ من اعداد ا'فرائض 
(1) المروية فى الوسائل فى الياب 4 من ابواب المواقيت 
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ذراعين فن تركبا حتى تصير على ستة أقدام فذالك التضبيع ». 

وعن الي بصير(١)‏ قال : « قال ليا بو عبداقه (عليه السلام) صل المصر يومانقعة 
عليستة أقدام » وعن منصور بنحازم عن ابيعبداله ( عليه السلام ) (؟) قال : « صل 
العر على ار بعة اقدام » وعن سلمان بن جعفر (©) قل : « قال الفقيه ( عليه السلام ) 
آغر وقت العصر ستة اقدام ونصف » وعن صفوان الجال عر الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (5) قال : د قلت العصر متى اصليها اذا كنت ف غير سفر 8 قال علىقدر ثلثي 
قدم بعد الظبر 6©“. 

وى كتاب النقه الرضوي (ه) قال : « وقت الظبر زوال الشمس وآخره ان 
بلغ الظل ذراعا او قدمين من زوال الشمس فى كل زمان » ووقت المصر بعدالقدمين 
الاولين الى قدمين آخرين وذراعين لمن كان مريضاً أو معتلا او مقصراً فصار قدمان 
لظبر وقدمان العصر » فان لم يكن معتلا من مرض أو من غيره ولا مقصراً ولا بريد 
ان يطل التنفل فاذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلانين وليس عنعه منهها إلاالسبحة 
بنع والمّان ركمات قبل الفريضة والمان بعدها ذان شاء طول الى قد.ين وان شاء قصر » 
الى أن قال ناذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاة وله مبلة فى التنفل والقضاء والنوم 
والشغل الى ان يبلغ ظل قامته قدمين بعد الزوال اذا باغ ظل قامته قدمين عد الزوال 
فقد وجب عليه ان يصلي الظبر فياستقيال القدم الثالث » وكذلك يصلي العصر اذا 
صلى في آخر الوقت في استقبال القدم الخامس واذا صلى بعد ذلك فقد ضيع الصلاة وهو 
قاض لاصلاة بعد الوقت » . 

اقول : قوله « وله مبلة فى التنفل والقضاء والنوم والشغل الى ان يبلغ ظل قأمته 
قدمين » الظاهر ان معناه بيان انساع الوقت الى الحد الذكور منى أن وقت الظبر من 
الزوال الى اول القدم الثالث فبو فى هذه الدة مرخص في اشتغاله بنافلة أو نوم أو شل 
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او نحو ذلك لاقساع الوقت في هذه المدة فاذا كان اول القدم الثالث تمين ايقاع الظاهر 
فه وليس له سعة في الاشتغال ينافلة ولاغيره! » وهكنا بالنسبة إلى المصر الى اول 
القدم الخا.س فهو في سعة منها الى المد المذكور فاو اخره! عن المد الدكور مختاراً كان 
مضيعاً وهو قا ضاي أت وفاعلآصلاة بعد الوقت العين لما اختياراً لا ان الراد بالقضاء 





قعل الشي” خارج وقته » وهو مفسر ومبين لجلة من الاخبار التقدمة وموضح لها ودال 
ياظهر دلالة على ا نالوقت الاول لاظبر منالزوالالىمضي القدمين او الذراع والعصر الى 
مضي الاربعة اقدام او الذراعين وانه مع الاشتغال بالنافلة يزاحم يفريضة الاير القدم 
الثالث وفريضة العصر القدم الخامس وانه بعد ذلك يخرج الوقت الاول الكل منعا 
ودخل الوقت الثاني الذي نسبه الى التضييع . 

ثم قال ١‏ عليه الام ) : « وقد جاءت أحاديث مختلفة في الاوفقات ولكل 
حديث معى وتفسير . أن اول وقت الظبر زوال الشمس وآاخر وقتها قامة رجل » قدم 
وقدمان ؛ وجاء على النصف من ذلك وهو أحب الي » وجاء آخر وقتها اذاتم قامتين » 
وجاء اول وقت العصر اذانم الظل قدمين وآخر وقتها اذام اربعة اقدام » وجاء أول 
وقت العصر اذا نم الظل فراما وآخر وقتها اذا تم ذراعين » وجاء للها جميعا وقت وأحد 
مرسل قوله .اذا زاات الشمس فقد دخل وقت ااصلاتين . وجا أن رسول اله ( صلى 
لله عليه وآله ) جمع بين الظبر والعصر ثم المشاء والعتمة من غير سنر ولا مرض . 
وحاء أن اكل صلا وقتين اول وآخر كا ذكرنا في اول الباب واول الوقت افضلعا 
واما جعل آخر الوقت للمعلول ... الى آخره 6 وهذه الاخبار التي نقلبا ( عليه السلام ) 
كبا تدور على التحديد بالاقدام زيادة ونقيصة وليس فى شي ما بدل على الثل والثلين 
كا هو المشهور بين أصحابا ( رضوان الله علييم ). 

فينم جلةوافرة مز الاخبارالتي تضمنت تحديد الوقت بالاقداموالاذرعو عي ظاهرة 
فى انالقضل فىهذا اللقدار ولا سي|كلامه (عليهالسلام)في كتاب الفقه الرضويوانما خرج 
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عنهذا المقدار فبوائراد يلوقت الثاني وهواافضولالمين لاصحابالاعدار والضرورات 

وجملة من الاخبار قد تضمنت التحديد بالنافلة ؛ ومنه! رواية يزيد بن خليفةوقد 
تقدم الكلام فيها (). 

وما رواه في اسكاني عن ذريم في الحسن (؟) قال : « قلت لابي عبدالله ( عليه 
السلام ) متى اصلى الظبر ‏ قال عمل الزوال مانية ثم صل الظير ثم صل سبحتك طالت 
أو قصرت ثم صل العصر » . 

وعن عمر بن حنظلة عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : « اذا زاات 
الشءس فقد دخل وقت الظبر إلا ان بين بديبا سيحة وذلك اليك ان شئت طولت 
وأن شْنْت قصرت » . 

وعن ابن اني عير (؛) قال : « اذا صليت ااظبر فقد دخل وقت العصر إلا 
ان بين يديا سبحة وذلك اليك ان شأت ماولت وان شت قصرت » . 

وني المحيح عن الحارث بن الغيرة وعمر بن حنظلة ومنصور بن حازم (ه) 
قاوا : « كنا نقيس الشمس بالمدينة بالذراع فقال انو عبدالله ( عليه السلام ) الا انبج 
بابين من هذا ؟ اذا زالت الشمس فقد دخل وقت ااظبر إلا ان بين يديا سبحة وذلك 
اليك ان شت طولت وارك شت قصرت » ورواه في التبذيب عن الحارث وعمر 
ومنصور مثله (2) وفيه ‏ اليك فانانت خففت سبحتك لخين تفرغ منسبحتك وانانت 
طولت ين تفرغ من سبحتك 6 . 

وروى الشيخ فى التبديب عن الحسن عن عيسى بن ابي منصور (7) قال : 
الاب عبدالله (عليه السلام) اذا زالت الشمس فصليت سبحتك فقد دخل وقتالظبر» 

وعن سعاعة فى الوثق (4) قال : « قال لي ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذا زالت 





() ص ه١١‏ دىه ناز ]ررس :و(ه) مرىد(») و(م) الوسائلالباب م منالمواقيت 
(ة) الوسائل الباب ه من المواقت ‏ والراوى فى كتب الهديث مسمع بن عبدالملك 
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الشمس فصل ثماني ركدات ثم صل الفريضة اربع فاذا فرغت من سبحتك قصرت أو 
طولت قصل العصر 6 . 

وروى ف الفقيه )١(‏ قال  :‏ سأل مااك الجبني اب عيدالله ( عليه السلام ) عن 
وقت الظبر فقال اذا زالت الدُمس فقد دخل وقت الصلاتين قاذا فرغت من سبحتك 
فصل الظبر متى ما بدا لك » . 

وروى في التبذيب عن مد 'ن امد بن يحي (؟) قال : «وكتب بعض أصحاينا 
الى ابي الحسن (عليه السلام) روى عن أباك القدم والقدمين والاربع والقامة والقامتين 
وظل مثلك والذراع والذراعين : فقكتب (عليه السلام ) لا القدم ولا القدمين اذا زالت 
الشمس فقد دحل وقت الصلاتين وبين دبا سيحة وش نمان ركمات مان شت طولت 
وان شت قصرت ثم صل الظى. فاذا فرغت كان بين الظبر والعصر سيحة وش تمارن 
ركمات ان شت طولت وان شئْت قصرت ثم صل العصر » . 

فبذه جملة من الاخبار المتعلقة بامسألة وكلها ظاهرة الالالة متطايقة المقالة في 
. ان فضيلة الظبر والوقت الاول لها مر اول الزوال الى انتباء الاقدام أو الاذرع 
المدكورة في الاخبار وان الافضل من ذلك هو تقدي الفريضتين قبل باوغ ذلك اليد 
بالاسراع في النافلة لو كان ممن يتنفل كا يدل عليه قوله : ( عليه السلام ) فى رواية 
ابي بصير (-) قال : « ذكر ابو عدالله ( عليه السلام ) اول الوقت وفضله فقلت 
كيف اصنع بالان ركمات ؟ قال خفف ما استطعت »> 5 

وجملة من اصحابنا كا تقدم في كلام صاحب المدارك ومثله الحدثالكاشاني - 
قد استدثوا على القولالشهبور وهو امتداد وقت فضملة الظبرين بامثل والمثلين بصحيحتي 
الاحهدين المتقدمتين محمل القامة فيهها على قامة الانسان ومثاها رواية يزيد بن خليفة 
(س) المروبة فى الوسائل فى الباب م ووومنابواب المواقيت 





وسو الإعلاج التداقع بين الاخبار فى التحديد ) اج 

ومجد بن ع التقدم جميع ذلك » وهو وان احتمل إلا ان احمال حمل القامة فيبا 
عل القراع َم إلافى رواية يزيد بن خليقة كا تقدم و,الججلة قالي : اقف للقول بالثل 
والثلين “كا هو الشبور على دليل تطمثن به النفس سما مع ما عرفت من أحوال التقية 
واشتبار القول بذلك بينالعامة فالخروج عن ٠قتضىهذه‏ الاخبار المستفيضة التيسردناها 
جرد ذلك مشكل . 

بق هنا شيئان يجب التنبيه عليها القام : ( احدهما ) ان ظاهر الاخبار المتقدمة 
مما دل على التحديد بالاقدام والاخرع والاخار الدالة على التحديد بالنادلة لا خاو من 
تدافم » وذلك دان مقتفى الاخبار الدالة على التحديد بالتافلة هو ان الأفضل ايقاع 
الفريضة بعد القراغ من النافلة وان كان قبل باوغ القدمين والاربعة والذراع والنراعين 
ومقتضى اخبار الاقدام والاذرع هو تأخير القريضة الى تام القدمين والاربعة والقراع 
والأراعين وان كان قد فرغ من النافلة قبل قبل ذلك ٠‏ والجْع يينعها لا يخاو من الاشكال 
والقصور أذ كل من اخبار الطرقين ظاهر فما ذكرنا مام الظوور . 

وظاهر الحقق الشيخ حسن ني كتاب امنتق الميلالىالعمل ياخبار التحد يد بالاقدام 
والاذرع وان الافضل عنده تأخير الفريضة وان اتم النافلة الى القدم الثالث والخامس 
والقراع الثاني والثالك ٠‏ قال ( عطر الله مرقده ) فى الكتاب المذكور . بعد ذكر 
الاخبار امشار الييا : اذا تبين ان المراد من التقدير بالذراع والذراعين ما قد عم وكذا 
من القدمين والاربعة في الخبر الاول فيرد عليعامع سائر ما في معناها ارت الاخبار 
الكثيرة التضمنة لدخول الوقت بزوال الشمس تعارضها وخصوصاً حديث معد بن هد 
ابن محى السابق حيث ننى فيهاعتبار القدم والقدمين و كذاكالاخبار الذالة على ترجيح 
اول الوقت مطلقاً . ويجاب بان الراد من الوقت الداخل بزوال الشمس وقت الاجزاء 
ومما بعد القدمين والاربعة وقت الفضيلة في الجلة وقد وقم التصريح بهذا فى بعض 
الاخبار السايقة :واذا ثبت ذلكجلنا الاخبارالواردة برجحاناولالوقتعلىارادةالاول 
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ما بعد وقت الفضيلة لا من ابتداء الوقت . وسق الكلام فى الخير النافي لاعتيار القدم 

والقدمين وقد ذكر الشيخ (قدس سره) انه اعا ننى ذالك فيهلثلا يظن انه وقت لا جوز 
غيره . وهو متتجه . ويحتمل أيضأ ان يكون وارداً على جبة القية ل هو معروف من حال 
اكثر اهل الخلاف فى اتكار ذلك والعمل يخلافه . انته ىكلامه زيد مقامه . 

وبعض افاضل متأخري التأخرين قد رجح العمل بالاخبار الاخر الدالة على 
التحديد بالتافلة وتأول الاخبار الاخر الدالة على التحديد بالاقدام والاذرع لحمل جلة 
اخبار رسول أله ( صلى الله عليه وله الدالة ظاهراً على تأخيرء الصلاة الى مضي القدر 
الذكور في تلك الاخبار على استيعاب الوقت بالنافلة والاطالة قيها امرض حصول الجاعة 
او انه يغرغ قبل ذلك ولكنه يننظر اجماع الناس بهذا القدار او يننظر فراغ الجاعة 
من النوافل بهذا القدار . 

اقول : وعندي فى ما ذكره كل من هذين الفاضلين ( قدس سرها ) نظر » 
اما ما ذكره الشيخ حسن فوجه النظر المتطرق اليه أن ما ادعاه ‏ من ان الوقت الداخل 
بالزوال اا هو وقت الاجزاء لا الفضيلة وايما وقت الفضيلة بعد مضي الذراع والأراعين 
وجملة الاخبار الدالة على رجحان اول الوقت وافضليته على ارادة الاول ما بعد دخول 
وقت الفضيلة عنده لا من ابتداء الوقت والزوال مما يجب القطم بفساده : 

( اما اولا ) فليعده غابة البعد عن ساق الاخبار الدالة على ان لكل صلاة 
وقتين واول الوقتين افضلها ٠‏ فانه انما عتى بالوقت الاول لاظبرين ما بعد الزوال 
لاما بعد الذراع . 

و( اما ثانيا ) فللاخبار الكثيرة الدالة على استحباب منراحمة الفريضة لثنافلة في 
الذراع والذراعين » ومنبا مارواه الشيخ في التبذيب عن ممد بن القرج )١(‏ قال : 

«كتدت اسأله عن اوقات الصلاة فاجاب اذا زالت الشمس فصل سبحتك واحب ان 


)١(‏ دواه ف الوسائلق الاب م منايواب المواقيت 
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يكون فراعك من الفريضة والشمس على قدمين ثم م لسبحتك واحب ان يكون فراغك 
من العصر والشمس على اربعة اقدام » وما رواه في للوثق عن ذريم عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سأله اناس وانا حاضر فقال اذا زالت الشمس فهو وقت 
لايحيسك مزه إلا سبحتك تطيلها او تقصرها . فقال بعض القوم انا نصلي الاولى اذا 
كانت على قدمين والعصر على اربعة اقدام ؟ فقال ابو عبدالله ( عليه السلام ) النصف 
من ذلك احب الي » ورواية صفوار: الجال الروية في التبذيب ايض عن ابي عبدالله 
(عليه السلام) (») قال : ه قلت العصر .تىاصليها اذا كنت فيغير سفر * فقال على قدر 
ثثي قدم عد ااظبر » الى غير ذلك من الاخيار الدالة على الزاحمة وافضلية ماقرب 
من الزوال » وقى رواية ابي بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : « ذكر 
الو عبدالله ( عليه السلام ) اول الوقت وخضله فقلت كيف اصنع لمان ركمات * قال 
لفك مأ استطعت © . 
و( أما ثالا) نذا رواه الشبخ في الصحيح الى سعيد بن المسن (4) قال : 

د قال ابو جعقر ( عليه السلام ) اول الوقت زوال الشمس وهو وقت الله الاول وهو 
افضلها » ورواه الصدوق ف الفقيه مرسلا (0) وفى الصحيح عن مد بن مس (5) قال: 
و "ععث أيا عرد الله ( عليه السلام ) يقول اذا دخل وقت الصلاة فتحث أواب اسماء 
لصعود الاعمال قا احب أن يصعد عمل اول من عملي ولا مكتب فى الصحيفة احد اول 
مني » وروىالصدوق فيالمقيهمسلا(/) قال : 9 قال رسول الله ( صلىالله عليه وآله ) 

اذا زالت الشمس فتحت ابواب السماء وابواب الجنان واستجبب الدعاء فطولى لمن رفم 
()دواءق الوسائل فى البابه وم من ابواب ااواقيت 
(م) المروية فى الوسائل فالباب .و من المواقست 
(#؛ د(ة) د(ه) و(د) دواه فى الوسائل فى اللاب م منايواب المواقيت 
(/) دواه فى الوسائل فى البانٍ م من ابواب المواقيت 





له عند ذلك عمل صالح © ومن ذلك رواية الصدوق المتقدم نقابا )١(‏ في باب صلاة 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) وقوله : « فاذا زال صلى ماني ركدات هي صلاة 
الاوابين تتح فى تلك الساعة ابواب السماء ويستجاب الدعاء وتهب الرياح وينظر أله 
للى خلقه » الى غير ذلك من الاخبار الصرنحة في أن اول الزوال هو الحصوصبالنضل 
لا انه وقت الاجزاء والقضل أعاهو بعده ما توهمه ( قدس سيره ) . 

و(اماراساً) فان ما نقله عن الشيخ فى معنى رواية مد بن أحد بن يحي 
واستوجبهفبو بعيد غاية البعد واعا العنىفيباوالرأد منها هو انه لما كان سؤال السائل يعطي 
انه فيم من هذه الاخبار كا فهمه هذا الحقق وغيره ممن تقدم ايا كا اشارت اليه رواية 
عبداقه بن مد المتقدمة منان أول وقت فضيلة الظهر انما هوبعد مشي المدة المذكورة كا 
نادي به ظاهر تلك الاخبار نقاه ( عليه السلام ) فى هذا الخير وجعل التضيلة بعد 
القراغ من النافلة طالت أو قصرت ء وقيه اشارة الى انه ليس الغرض من التحديد 
بالذراع والذراعين ما توهمه السائل مما ذكرناء وانها الفرض من ذلك ما ذكروه ( عليهم 
السلام ) فى جملة من الاخبار من بيانالوقت الذي تختص به النافلة حيث لا مجوزالاتيان 
بها بعده ء هذا هو ظاهر معنى الرواية المذكورة . 

و (أماخامساً ) فان ما احتمله ‏ من الخمل على التقية باعتيار ان العامة لا ,قولون 
بالاقدام ‏ ففيه أيضا ان العامة لا يقولون بماافتى به ( عليه السلام ) فى الرواية م 
تعجيل الصلاتين فى اقل من مقدار الاقدام الذكورة فانهم يعتورون التفريق بينالفرضين 
فى الثل والثلين كا هو الآن معمول عليه ينهم (؟) . 

وأماما ذكره الفاضل الآخر ( ففيه اولا ) انه على تقدير تمامه انما بتمشى في 
اللبر خاصة أما العصر الواقعة بعد اجماع الناس فلا مجرى فيبا ما ذكره مع ان الاخبار 
قد دلت على التأخير فيها ايضأ بذلك القدار » الهم إلا ان يقال انه يفرق بين الوقتين 

0 (و) ص سم01 (0) راجع التعليقة ص ا والمغتى ج ب ص ابا دعبام 
ويربا؟ وبداية ايجتبدج ١‏ ص و16 . 
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بامثل والثلين فلا يصليعا في وقت واحد . إلا ان فيه مع الاغماض عن الناقثة فيهمي] 
سأقي انه ل : نم حينئن كلا لانه رما فرق وريما جع . 

و( ثانا ) انه يستفاد من بعض الاخبار ان السارعة بالفريضة فى اول وقتها 
افضل من تنظار الاجماع » وهو ما رواء القعطب الراوندي فى كتاب الخرائم والجرائج 
بسنده عنابرأهم بن مومىالقرَاز )١(‏ قال «خرج الرضا ( عليه السلام ) يستقيل بعض 
الطالبيين وجاء وقت الصلاة شال الى قصر هناك فنزل نحت صخرة فقال اذن فقلات 
ننتظر ملحق ينا أصحابنا فقال غفر اله للك لا تتؤخرن صلاة عن اول وقتها الى آخر 
وقتها من غير علة عليك ابدأ باول الوقت قاذنت فصلينا » قال شيخنا اجلسي ( طاب 

ثراه ) قى كتاب البحار ذيل هذا الخير : يدل على انه لا ينبني التأخير عن اول الوقت 
لانتظار الرفقة لجراعة ايض . انتفى . 

و ( ثالث ) ان التطويل في النافلة على وجه يستوعب ذلك القدار ترده الاخبار 
التقدمة الدالة على افضلية التخفيف ف النافلة ومنراجة الفريضة لا في ذلك القدار , 
وتحوعا الاخبار الدالة على افضلية ما قرب من الزوال . وبالجلة قان فضل اول الوقت 
ممالا اشكال فيه لاستقاطة الاخبار به واستححاب التأخير لاننظار الجاعة ما لم يقم عليه 
دليل بل اللدلل على خلافه واضح السبيل . 

تم انه (قدس سره ) تأول باقي الاخبار بتأويلات عديدة إلا انها تكافات 

والاظهر عندي ان منشأ هذا الاختلاق ف الاخبار انما هو التقية التي عي اصل 
كل ممنة ف للدين وبلية را يدل عليه ما رواه الشيخ فى الصحيح - على الظادر عن سام 
أبي خدجة عن أبيعيداقه (عليهالسلام) (1) قال : «سأله انسان وانا حاضر فقالر: عا دخلت 
لأسجددوبعض اصحابنا يصلي العصر وبعضهم يصلي الظبر 7 فقال اذا امرتهم بهذا لو 

)١(‏ البحارج مه الصلاةص وه (0) الوسائل الباب با من المواقنت 
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صاوا في وقت واحد لعرفوا قاخف برقابهم » وما رواه الطبرسي فى كتاب الاحتجاج 
بسنده فيه عن حر يز عن الي عيدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت انه ابس شى” 
اشد علي من اختلاف أصحابنا قال ذلك من قبي » وما رواه الشيخ في كتاب المدة(؟) 
عن الصادق ( عليه اللام ) مسلا « انه سثل عن اختلاف اصحابنا في الواقيت 
فقال انا خالقت بينهم » وما رواه الصدوق في كتاب معاني الاخبار عن الخزاز عن من 
حدثه عن أني الحسن ( عليه السلام ) (©) قال : « اختلاف أصحاني الك رحة وقل 
اني اذا كان ذلك جمعتك على امس واحد . وسئل عن اختلاف اصحاينا فقال | فملت 
يك ذلك ولو أتققم على امس واحد لاخذ برقابع » الى غير ذلك من الاخبار الدالة 
يعمومها أو خصوصها على المراد » والمستفاد من هذه الاخبار ونحوها ان ايقاعيم 
الاختلاف فى الاحكام لا بتوقف على القول بالحي الالف من العامة ولا على حضور 
أحد متهم فى مجلس الفتو ىك تقدم تحقيقه فى المقدمة الاولى من مقدمات الكتاب » 
والمسألة هنا من مسائل الاوقات اليم دلت على أيقاع الاختلاف فيها تقية جل هذه 
الروايات بل لو ادعى ان هته الاخبار انما خرجت فى هذه المسألة : يكن بعيداً لانا لم 
نقف في مسائل الاوقات على مسألة انتشرت فيها الاخبار من الطرفين وتصادمت من 
الجانيين ما بلغ فى هذه المسألة كا عرفت مما شرحناه ونقلناه » وتشير الى ذلك رواية 
عبدالله بن مد المتقدمة (:) الدالة على وقوع هذا الاختلاف فى عصر الأعة ( علييم 
السلام ) واختلاف أصحاهم بومئذ فى ذلك حتى أن منهم من يوجب تأخير الظبرين 
عن ذينك المقدارين ومنبم من همل ذللت على وجه الافضلية . 

يق الكلام فى ان التقية فى اي الطرفين في هذه الاخبار ولمل الاقرب كونها 
فى أخبار التحديد بالاقدام والاذرع » وذللك ( أولا ) من حيث اعتضاد أخار التحديد 
بالنافلة بعمل الاصداب قدما وحديًا ولم نقف على قائل بظاهر ترجيح اخبار الاقدام 


لاني اا ا ل اللا 0 
() ورس) راجع التعليقة وراص باج 1١‏ (0)صرلظله (4)ضع؟١ا‏ 
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سوى الحقق المدكور . و ( ثانا ) من حيث اعتضادها,اخبار استحباب مخفيف النافلة 
واخبار افضلية ما قرب من اول الوقت . و ( ثالثا ) انه الاقرب الى جادة الاحتياط 
وقد عرفت أن الخل على التقية لا يتوقف على وحود القائل بذلاثك من العامة وان اشتهر 
بين أصحاينا ( رضوان اله عليهم ) مخصيص الل على التقية بذلك إلا ان ظاهراخيارهم 
برده فانالمستقاد م نالاخبار امك رة فى المقام وكذا نحوها مماتقدمذكرهقالمقدمةالاولى 
ان منشأ التقيةانما هو من حيث ان أتفاقهم علىاس واحد واجماع كلتهم على ذلك وجب 
الاخذ برقاهم ودخول الضرر عليهم واذا كانت كلتهم متفرقة وتقولهم عن الامام ( عليه 
السلام )مختلفة هانوا فى نظر العدو ونسبوهم الى عدم الدين والمذهب فلم يعبأوا بهم ولا 
عذهييم . هذا ما ادىاليه الذكر القاصر فيالمقام والله سبحانه واولياؤه اءا م بالاحكام . 

و( ثانيها ) قد عرفت فى ما تقدم ان المشهور به ا 
علييم ) امتداد وقت فضيلة الظبر من الزوال الى ام مثل الشاخص و كذا وقت فضيلة 
العصر الىمثليه , والماثلة المعتيرة أنما عي بينظل الشاخص الحادث من الزوال ويينقامة 
الشاخص » قال فيالمعتبر وحوالاظبرلانهالمستفاد من الروايات الدالةعلى المائلةكر وا يقزراوة 
عنالصادق ( عليه السلام ) )١(‏ المتضمنة لامره عمرو بنسعيد بنهلال أن يقول ازرارة 
د اذا صار ظلنكمثاك فصل الظهر واذا صارظلاك مثليك فص لالعدمر » وروايات القامة 
كا تقدمفصحيحتي الا مدين بناء على م ل القاءة فيها علىقامةالشاخصكا ذكروه » ورواية 
يزيد بن خليفة الظاهرة فىذلككا تقدم . اقول : ومثلهارواية كتابالجالس المتقدمةايض) 

وذهب الشيخ ف التبذيب ومثك الحقق في الشرائع الى ان الماثلة اعا مي بين 
الف" الزائد بعد الزوال والظل الاول وهو الياقي منه عند الزوال لا الشاخص . 

واستدل على ذلك بمارواه عن صالم بن سعيد عن يونس عرن بعض 
رجاله عن ابي عدالله عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عما جاء في المديث 





ج51 ( طرفا الماثلة في يلوغ الظل امثل واإثلين ) وهات 

ان صل الظبر اذا كانت الشمس قامة وقامتين وذراعا وذراعين وقدما وقدمين من هذ 
ومن هذا » فبتى هذا وكيف هذا وقد يكون الظل في بض الاوقات نصف قدم ؟ قال 
اما قال ظل القامة ول يقل قامة الظل وذلك ان ظل القاءة مختاف مرة مكثر ومرة بقل 
والة'مة قامة ابدا لامختلفء 9 قال ذراع وذراعان وقدم وقدمان فصار تراع وذراعان 
تفسير القامة والقامتين فى الزمان الذيمكون فيه ظل القامة ذراعا وظل القامتين ذراعين 
قيكون ظل القأمة والقامتين والذراع والأراعين متفقين فى كل زمان معروفين مفسراً 
احدها بالآخر مسدداً به فاذا كانالزمان مكون فمهظل القامة ذراعا كانالوقت ذراعا من 
ظل القامة وكانت القأمة ذراعا من الظل واذا كان ظل القامة اقل او اكثر كانالوقت 
محصوراً بالذراع والذراعين . فبذا تغسيرالقامة والقاءتين والذراع والذراعين ». 

وقد رد هذا الخبر جملة ءن التأخرين ومتأخريهم بضعف الاسناد والالالة كم 
ذكره فى الذكرى مم المعارضة بالاخبار المتقدمة ولزوم اختلاف الوقت بالطول والقصر 
يحسب الازمنة والامكنة مخلا فالشاخص . 

قال فى المدارك بعد ذك الخبر اللذكور : وهذه الرواية ضعيفة بالارسال وجبالة 
صالح بن سعيد ومتنها متهافت عضطر بلا بدل على االطاوب » وايضا قان قدر الل الاول 
غير منضبط وقد ينعدم في بعض الاوقات فاو نيط الوقت به ازم التكليف بعبادة موقتة 
في غير وفت أو فى وقت يقصرعنبا رهو معأوم البطلان . 

وجملة من متأخرى التأخرين قد قصدوا لتصحيح معناه وتكلفوا لتشييد مبناء 
كالددث الكاشاني في الواني » ولا بأس بنقل كلاه فى المقام قانه جيد ينجلي به غشاوة 
الابيام عن بعش مواضع الخبر وان بتى الباتي ي الاكام . 

قال ( قدسالقهسره ونورضريحه ) بعد ذكر الخبرامذكور : لابدقيهذا اللقام عن 
بيد مقدمة كششف بيبا نقابالارتياف منهذا الحديث ومن سائر الاحاديث التي تتاوها 
عليك فى هذا الباب وما بعده منالابواب ازشاء الله قعالى فقول وباقّه التوفيق . أن 
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تقرر أن قامة كلا نان سبعة أقدام ياقدامه وثلاث اذرع ونصف بذراعه والأراعقدمان 
فإزلك يعبر عنالسيعبالقدم وعن طول الشاخص الذي بقاس به الوقث بالقامة وان كان" 
فى غير الانان » وقد جرت 'لعادة بان يكون قامة الشاخص الذي جعل مقياسا لمعرقة 
الوقت ذراعا كا تأني الاشارة اليه في حديث تعريف الزوال» وكان رحل رمول الله 
(صلىالله عليه واله) الذي كان بقيس به الوقتايضا ذراعا : فلاجل ذلك كثيراً مأ يعير 
عن القامة بالذراع وعن الذراع بالقامة » ورا يعبر عن الظل اليقي عند الزوال مرن 
الشاخص بالقاءة 5 نه كان أصطلاحا معبوداً وناء هذا الحديث على ارادة هذا 
العنى كا ستطاع عليه . ثم ان كلا من ن هده الالعاظ قد وستعمل اتعريف اول ل وق فضيلة 
الفريضتين كا فى هذا الحديث وقد يستعمل لتعريف آخر وقتي فطيلتها كا بأني في 
الاخبار الاخر » فكلم! يستعمل لتعر يف الاول فالمراديه مقدار سبع الشاخص و كل ما 
يستعمل لتعريف الآخر فالمراد به مقدار عام الشاخص فني الاول 1 بالقامة الأراع 
وفيالثانيبالعكس » ورعا يستعمل لتعر يف الآخر لفظة «ظل مثلاك وظل مثليك » ويراد 
بالثل القامة ء والظل قد يطاق على ما ببق عند الزوال خاصة وقد يطلق على ما يزيد بعد 
ذلك سب الذي يقال ل النى' من «قاءيني' اذا رجم» لانه كاناولا موجوداً ثم عدم نم 
رجم وقد يطنق على مخوع الامرين ثم ان اشنراك عذه الاافاظ بين هذه المعاني صار 
سبباً لاشتباد الامى فى عدا المقام حتى أن كثيراً .ن اصحابنا عدوا هذا الحديث مشكلا 
لا نحل وطائفة مذبوعدوه متهافتأ ذا خلل وانت بعد اطلاعك على ما املفناءلااحسيك 
تسكريب ف معنأه » إلا انه لما صار على الفحول خانياً فلا بأس ان نشرحه ششر ما شافياً 
تقابل بهالفافله وعياراته ونكشف بدعن رموزه واشارانه » فنقول - والداية من الله - 
تفسير الحدعث على وجبه ‏ والله اعم - ان يقال ان عراد السائل انه ما مءتى ما جاء 


فى الحديث من محديد اول وقت فريضة الظبر واول وقت فريطة العصر ثارة بصيرورة 
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الظلقامةوقامتينراخرى بصيرور#ذراعاوذراعين واخرىةدماوةدمينوحاءمنهنا القسيل 
من التحديد هرة ومن هذا اخرى فت هذا الوقت الذي يعبرعنهبالفاظ متبأبنة إلعاني و كيف 
يصحالتعبير عنثي" وأ حد عاد متعددة مع أن الظ ل الباق ندائر وال قد لايزيد على قصف 
القدم #فلابد من مضي مدة مديدةحتى يصير مثل قامةالشخص فكيف يصبمحد يداول الوقت 
عضي مثل هذه الدج الطوبلة من الزوال 0 قاحاب ) عليه السلام ( بان المراد بالقامة الى 
حد بها اول الوقت ااتى هي بازاء الفراع ليس قامة الشاخص الذي هو شي ثابت غير 
مختلف بل الراد به عقدار ظلبا الذي ببق على الارض عند الزوال الذي يعبر عنه بظل 
القامة وهو مختلف تحسب الازمنة واابلاد مرة بكر ومرة يقل واعا يطاق عليه القامة 
فى زمانيكون مقداره ذراما قاذا زاد ااني' اعني الذي يزيد مر "ظل بعد الزوال 
بمقدار خراع حتى صار مساويا لاظل فبو اول الوقت لاظبر واذا زاد ذراعين فبو اول 
الوقت لاعصر . واما قوله ( عليه اأسلام ) : « قاذا كان ظل القامة اقل أو أكثر كان 
خاصة دون القامة والقامتين . واما التحديد بالقدم تاكثر ما جاء في الحديث فاعا جاه 
بالقد.ين والارعة إقدام وهو مساو للتحديد بالذراع والأراعين وما جاء نادراً بالقدم 
والقدمين فاعا اريد بذاك مخفيف النافلة وتسجيل القريصة طلب لفضل اولالوقت قالاول 
من السائل عدم اهتامه بذاك وانه انما كان أكثر اهتيامه بتفسير القامة وطلب العلة فى 
تأخير اول الوقت الى ذلك القدار » وفي التبذيب فسر القامة في هذا الخبر عا ببق عند 
الزوال من الظل سواء كان ذراعا أو اقل او أكثر وجعل التحديد بصير ورةالنى الزائد 
مثل الظلل الثاني كائنا ما كان . واعترض عليه بعض مشايفنا ( طاب ثر هم ) بانه يقتضي 
اخنتلانا فا حش في الوقت بل يقتضي التكليف بعبادة يقصر عنبأ الوقت كما اذا كانالباقي 


شيئاً يسيراً جداً بل يستازم الخاو من التوقيت في اليوم الذي نساءت فيه الشمس رأس 
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الشاخص لانعدام الظل الاول حيئئذ » و نعنيالعيادة النافلة لان هذا التأخير عن الزوال 





انماهو الانينن يباك ستقف عليه . اقول : اما الاختلاف الفاحش فغير لازم وذلاكلان 
كل بلد اوزمان يكور الظل الباقي فيه شيئاً يسيراً وائما يزيد الفى' فيه فى زمان طويل 
لبطئه حينئد فى العزايد » وكل بلد او زمان يكو نالظ ل الباتي فيه كثيراً قاع يزيد الى فيه 
في زمان يسير لسرعته فيالمزايد حينئدذ قلا بتفاوتالامس ففذك » واما انعدامالظل فهو 
ام ندر لا بكون إلا في قنيل منالبلاد وني يوم تكون الشمس فيه مسامتة لرؤوس اهله 
لاغير ولا عبرة باانادر . نعم يرد على سير صاحب التهذيب اعران ( احدها ) انهغير 
موافق لقوله ( عليه السلام ) :0 فاذا كان ظل القامة اقل او اكثر كان الوقت م#صوراً 
بالذراع والذراعين » لانه على تفسيره يكون داعا محصوراً عقدار ظل القامة كائنا ما كان 
و ( الثاني ) انه غير موافق لتحديد الوارد في سائر الاخبار اامتيرة الستفيضة كا يأني 
ذكرها بل مخالنه تخالفة شديدة يا يظبر عند الاطلاع عليها والتأمل فيها » وعلى العنى 
الذي نبمناه من الحديث لا يرد عليه شي" من هذه الؤاخنات إلا انه يصير جزئيا 
مختصاً بزهإن خاص ومخاطب مخصوص ولا بأس بذاك . (انقيل) اختلاف وقت النافلة ى 
اطول والقصر بحسب الازمنة والبلاد وتفاوت حد اول وقتي الفريضتين التابع اذرثك 
لازم على اي التقادير ولماذكرت من سرعة تزايد النى تارة وبطوئه اخرى فسكيف 
ذلك ؟ ( قلنا ) نعم ذلك كذلك ولا بأس بذلك لانه لطول اليوم وقصره كسائر 
الاوقات فى الايام واللباللي . انتهى كلامه زيد اكرامه . 

اقول : ويقرب مما دل عليه هذا الخبر ما ذكره ( عليه السلام ) في كتاب الفقه 
الرضوي )١(‏ حيث قال بعد ذكر ما قدمنا نقله عنه آنَنَا في هندالسألة ما صورته : «وانا 
معي ظل القامة قامة لا زحائط مسجد رسولالله ( صل الله عليه واله) كانقامة انسانفسعى 
ظل المنطظل قامة وظلقامتين وظ ل قدم وظل قدمين وظلار بعة اقدام وذر اع 6و ذلك 
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ج زاول وقت المعر ) 144 سل 
أنه اذا مسح بالقدمين كان قدمين واذا مسح بالذراع كان ذراعا واذا مسح بالذراعين 
كانذراعينوا ذا مسح ؛ بالقامة كان قامة أيهو ظراقامة وس هو بطولالقامة سواء مثزه 
لان لل القامة رما كان قدما وربما كان قدمين ظل مختلف على قدر الازمنة واختلافها 
لان الظل قد يطول وينقصلاختلاف الازمنة والحائط المنسوب الى ثاءة الانسان قائم معة 
غير مختلف ولا زائد ولا ناقص » فاثبو تالحائط المقم المسوبالىالقامة كانالظل منسويا 
الله ممسوحا به طال الظلام قصر © انتىى . 

ويتلخص من الخبرين ان العتبر في ذلاك انما حو الذراع والذراعان كم فى سأثر 
الاحمار وان وقت الظبر بعد الاول والعصر بعد الثاني وهو لا مختلف باختلاف الازمان 
والاحوال » وان التقدير بالقامة اما حول كان جداز مسود رسول الله ( صلى الله 
عليه وآآله ) قامة انسان ء قال في وقت كان ظل ذلك الجدار المتخلف عند الزوال ذراعا 
اذا كان النى' مثل ظلالقامة فصاوا الظبر واذا كان مثليهفصاوا العصر ع وقال «ثل القامة 
وغرضه ظل القامة لقيام القرينة بذلك فلم يغهم اخالنون ذلك وتوعموا ان الراد بالقامة 
قامة الجدار لجعاوا ناظب قامة وتلعصر ا ها العبر عنها بالمثل وامثلين وانما ماده 
مثل الظل في ذلات الوقتوهو الذراع ومرجعه إلى زبادة الال ذراعا من الزوال منقامة 
الانان , 3 م قوله ( عليه السلام ) « فيكون ظل القامة والقامتين والقراع 
والذراعين متفقين فيكل زمان » يمني به انالما فسسر نا القامة أو ظل القامة بالظلالخاصل 
في الزمان الخصوص الذي صدر فيه الحكم عن ابي (صلى لَه عليه واله ) وكان فياك 
الوقت ذراعا فلا تاف الحم اختلاف البلاد والنصول وكان الافظان مفادها واحداً 
مفسر؟ احدها اي ظل القامةبالآخر أي الذراء . واما التحديد بالاقدام قاكثر ما جاه 
في الاخار بالقدمين والاربعة ومرجعه الى الذراع والذراعين . واماما نقص عن ذلك 
ع عرفت وجبه من كلام الحدث الكاشانى . والله العالم . 
( السألة الخامسة ) الظاهر انه لاخلاف بين الاصحاب فى أن اول وقت العصر 





.1 - زهل الافضل تسجي ل العصر اوتأخيرها الى مضي المال الاولة أج 3 





الفراغ من اأظبر ولو تقديراً وقد تقدم القول في محقيق الاشتراك من أول الوق توعدمه 
وادع ى ف المعتير واي الاجماع عط بل أن. 7 تعك الترلع. من الغلبر 95 والاخبار بذك 
قبل هقد )١(‏ والاخبار التكائرة الال ني كل من الظبر بن انه لا منعك إلا سبحتك 
طولت أو قصرت (؟) وبزيده تأكئداً ما رواه الشبخ فى الصحيح عنزرارة () قال 0 
دذآ حلابي جعفر ١‏ علية السلا ممم ( بين الظبر والعصر حد معروف ؟ فقال لا 64. 

بق الكلا دم فى الفضل والاستحياب قبل الافضل تعجيل العصر لعل الظبر 
التنقل و عد التائلة أو مذي الذراعيدن لغيره عل الخلاف المتقدم او ان الافضل 0 
الى مضي الثل الأول 7 الاشبر الاول ونقل فى للدارك عر:_ جم من الاصحاب 
انهم ذهبوا الى استحباب تأخير العصر الى ارن. مخرج وقت فضيلة الظبر وهو اثل 
او الاقدام » قال وممن صرح بذللك الفيد في القنعة فانه قال فى باب عمل الجعة : 
والتفريق بينالصلاتين في س'ثر الايام مع الاختيار وعدم العوارض افضل وقد ثبتت 
السنة به إلا فبوم ال لعة فانالجع بينعها افضّل . انتهى . وقردب من ذلكعيارة اب نالحنيد 
فانه قال : لا مختار ان بأني الخاضر بالعصر حقيب الظهر التيصلاها مع 'لزوال إلا مسافراً 
او عايلا أو خائما ما يقطعه عنها بل الاستحباب احاضر ان يقدم بعد الزوال وقبل 
قريضة الظبر شيا من التطوع الى ان نزول الش.س قدمين أو ذراعا من وقت زوالا 
9 أني بالط ر وبعقيها بااتطوع من التسبيح والصلاة أمدير البى أربعة اقدام او ذراعين 
0 . هذا كلانه ا ا ال ا 
0 

أقول : الظاعر من عباربي الشيسخ الفيد وابن الجنيد انما هو استحباب التفريق 





(1) ص ٠١١‏ (؟) ص حمو رم) الوسائل الباب ع من المواقيت 





ج11 0 الافض لتعج.[ العمر اه الممضي امنا الانة) سواه 





الل 0 أما تاخير اضرا ال مشي لاقام الاربة او الأفلة لالت 0 تََ 
فعي مسأل اخرى قد تقدم الكلام فيها » نعم من بخص وقت فضيلة الظبر بالقدمين 
من الزوال والذراع وقدر الفريضة وفضيلة العصر بالار بعة والذراعين والفريضة كا هو 
القول الاظبر من الاخبار قانه يتجه فيه ما ذكره » ان الاشكال في من يقول بامتداد 
وقت فضيلة الظبر الى اول الثاني وفضيلة العصر باول المثل الثاني الى غام اثثل قبل 
يستحب له تأخير العصر الى عضي وقت فضيلة الظهر * قد تقدم في صدر اإسألة الرابعة 
نصريح شيشنا النبيد فى الأكرى بان الاقرب استحباب تأخير العصر الى ان خرج 
وقت فضيلة الظهر اما المقدر بالنافلتين والظبر واما المقدر بالمثل والاقدام » وقد عرفت 
ان التأخير قى المواضع المدكورة فيكلامه مما لا اشكال فى شي" منها لوروده ني الاخبار 
المتقق عليها إلا في التأخير الى مضي المثل فانه لم يدل عايه إلا رواية زرارة المتضنمة 
لسؤاله عن وقت الظبر فى القيظ ورواية كتاب الجالى )١(‏ وقد تقدم اكلام فيعا 
وبينا الوجه فى ما تضمتاه . 
وبالجلة قان المستفاد من الاخبار التي عليها الاعماد والمدار في الايراد والاصدار 
هو أنالافضل الممادرة بالعصر بعد الظبر انلا يتتفل أو كان فى سقر أو يوم جمعة وبعد 
النافلة لمن يتنقل أو بعد ضغي الذراع على الخلاف امتقدم . والتفريق الموجب للاذان 
لاثانية حصل بالقصل بالنافلة ولا يتوقف على باوغ المثل الثاني 
قال في الذكرى : لا خلاف عندنا فى جواز الجع بين الظبر والمصر حضراً 

وسفراً لاختار وغيره وقد رواه العامة عن على ( عليه السلام ) (؟) الى ات قال 
وبالجلة كا علم من مذهب الامامية جواز الجع بين الصلاتين مطلقا عل منه استحباب 
التفريق 2 بشبادة النصوص والصنفات بذللك . واورد على الدقق جم الدين تلميذه 
0 رمم ص هرووييه 2 (ملاق البسوط جاص ٠و١‏ 





> هل الافضلتمجل العصراو تأخيرها الى ..غي المثلالاول ؟) بج‎ ( - ١6+ 
جل الدين بوسف بن حام الشاي المشعري وكان ايضا لذ السيد ابن طاووس ان‎ 
الني ( صلى اشّهعليه و؟له ) أنكان يجمع من الصلاتين فلا حاجة الى الاذان الثاني اذهو‎ 
لاعلام وللخير المتضمن انه عند الجم بين الصلانين يسقط الاذان » وان كان بذرق فلم‎ 
ندبتم لى الجع وجعلتموه افضل ؟ قاجابه الحقق ان الني ( صلى الله عليه وآله ) كان‎ 
مجمعم تارة ويقرق اخرى » ثم ذكر الروانات؟ ذكرنا وقال اما استحيينا الجم فى الوقت‎ 
الواحد اذا اتى بالنوافل والفرضين فيه لانه مبادرة الى تقريغ الأمة من القرض حيث‎ 
ثبت دخول وقت اصلاتين » ثم ذكر خبر عمرو بن حر ثالمتقدم عر الصادق ( عليه‎ 
السلام ) المتضمن انه سأله عن صلاة رسول الله ( صلى الله عليه وله ) قال : « كان‎ 
لبي ( صل الله عليه وآله ) يصلي تمان ركمات الزوال ثم يصلي اربما الاولى وثماني بعدها‎ 
 )١( واريماً العصر وثْلانا اللغرب وارس] بعدها ... الحديث الى آآخره » وقد تقدم‎ 
اقول : لايق ان كلا من السؤال والجواب لا مخلو من الاجمال بل الاشكال‎ 
. فى هذا الباب‎ 
اما الوّال فان ظاهره ان الجع الموجب لسقوط الاذان هو جمع الصلانين في‎ 
وقت واحد وهو الثل الاول بناء على القول الشهور من ان الثل الاول الظبر وان فصل‎ 
بالنافلة حيث علله بان الاذان للثانية للاعلام ومع أجماع الناس للاولى فلا محتاج الى‎ 
الاعلام ؛ وتاخبر ان الجم بين الصلاتين موجب لسقوط الاذان يمني الع يينههاى‎ 
وقت واحد والتفريق اما هو عبارة عن جعل العصر في اول الثل الثاني كا هو اأشبور‎ 
من أنه وقت قضيلة العصر » وعلي الثاني فكيف ندم الى الجع وقللم انه افضل ؟ هذا‎ 
حاصل كلامه » ووجه الاشكال فيه ان الجم والتفريق وان حصل بما ذكره إلاارن‎ 
الستفاد من الروايات ان الجع والتفريق امترتب عليه سقوط الاذان وعدمه اعا هو‎ 
باعتبار الاتيان بالنافلة وعدمه ولو فى وقت واحد نالاول يسمى تفريقاً وائثاني جما يا‎ 





(1) ص 7" 





اج 5 ( هل الافض ل :مج ل العصر اوتأحيرها الى..خيالمثل الاول؟ ) - مه ١‏ ل 
فى وقت وأحد وان فصل بالنافلة كا يظبر من كلامه ‏ بانالاذان الاعلام وهو غيرمحتةاج 
اليه في الصورة امد كورة قانه مع جاع 'لناس للاولى لا.متى للاعلام حيش ‏ مردوة | 
بان الستفاد من الاخبار على وحه لا يقبل الانكثر أن الاذان ؟ا يستحب فى اوائل 
الاوقات بان ,أني به الؤذن على اللسارة للاعلام اذا دخل وقت الظبر او دخل وقت 
العصر وهو اول الثل الثاني كا يدعونه وكذا في غروب الشمس اصلاة الغرب وزوال 
الجرة المغر بية لاعشاء وهذا الاذان ليس من مل البحث في شي" » كذلاك يستفاد منبا 
ما وقم عليه الاتفاق نضا وفتوى من انه يستحب نكل «صل منفرداً كان أو جامماً 
دك كان او انثى ان ,أني فى اول صلاته باذان واقامة فى اول الوقت كان أو في آخره 
وهذا الاذان هو الذي يسقط بلخم بين الصلاتين وعدم الفصل بالنافلة كا في ما نحن فيه 
وفىعصر عرفة وعشاء المزدلفة وعصري الجمة والسفر ونحو ذلاك واما مع الاثيانبال فلة 
فانه محصل التفريق ولا يسقط هذا الاذان وإن كان فى وقت واحد ومقام واحد » على 
أن ما ادعاه من انه ( على الله عليه وآلله ) ان كان يفرق باعتبار تأخير العصر الى امثل 
الثاني مثلا ووافقه عليه امحقق فى جوابه لم يرد به دليل يعتمد عليه وأن اشتبر ذلك في 
كلامهم . وأو ورد ئمة دليل كاري سبيله الخخل على التقية لما عرفت من الاخبار المتقدمة 
سايق هذه المسألة واستفاضة الاخبار عنه ( صلى الله عليه وله ) في ما كان يغعله وعن 
أهل ببته فى ما فعاوه واميوا به اعا هو التفريق بالنافلة وان العصر بعد صلاة النافلة أو 
الاقدام الاربعة ونحوها خاصة دون المثل وان العمل عا ذكر اما هو مذهب العامةكم 
هو الآن معاوم . هذا ما فى السوّال المذكور . 
واما الجواب فظاهره موافقة الساثل فماذكره من معنى الجع والتفريق وانه 

ياعتبار الاوقات وظاهره انه مع الفصل بالنافلة فى الوقت الواحد فلا اذان » وهو غلط 

محض خالفته الرواياتالشكائرة الدالة على ما قدمناه من نالجع والتفريق أعا هو باعتبار 





جه (آخروقت العصر ‏ ع 
ين الصلانين في وقت واحد تارة ويفرق فى وقتين قارة + وتحن اما استحينا الجع فى 
وقت وندبا اليه الانيان بالفرضين والنواف لكلا دون التغريق وهو التأخير الى الثل 
الثاني لما نمت من دخول الوقنين بالزوال فصارت الذمة .شغولة بهباء ولليادرة الى تفريم 
الذمة من الواجب امى مندوب اليه ومحثوث عليه . وهو مشعر عوافقته السائل فيسقوط 
الاذان فى الصورة المدكورة حيث جعله مما لا تفريقاً ومن شأن الجع سقوط الاذان فيه 
كا كه السائل , وفيه ما عرفت . والعجب ان شيخنا الشبيد فى الذكرى جرى على 
ذلك من غير تنبيه على ما كنا واهمل السبب فيه من حيث قوله بتحديد الوقت بالثل 
والثلين لفضيلت الظبر والعصر كا تقدم نقلدعنهإلا ازالكلام فسقوط الاذان مع الاتيان 
بالنوافل كا يشعر به كلامها .تى جمع الغرضين في وقت واحد فان الاخبار دالة على 
ثيوت الاذان فى الصورة الذكورة » وقد تنبه لذت السيد السند فى الدارك حيث قال 
بعد ان نقل عن الأكوى ملخص ما ذكر ناه ما صورته : قلت ما ذكره ( قدس سره ) 
جيد والاذان اا سقط مع الجع ين الفرضين اذا ليأت لكلف - ابينعااما مع 
الاتنان بها فستحب الاذان اثانية كأ سيجى انه ان شاء الله تعالى . | 

( المسألة السادسة) -- اختلف الاصحاب في آخر وقت 0 فذهب السيد 
المرتضى في الل وني جواب المسائل الناصر بة الى انه غروب الشمس وهو اختيار ابن 
المنيد وان ادريس وان زهرة . وقال المفيد يمتد وقتها الى أن يتغير لون الشمس 
باصفرارها للغروب والمضطر والناسي الى .بيبا . وقال الشيخ في الخلاف آتخرد اذا صار 
ظ لكل شي" مثليه . وقال في المبسوط آخره اذا صار ظل كل شي" مثليه فاذا صار 
كذاك فقد ذات وقت العصر . هذا وقت الاختيار ذاما وقت الضرورة فهها مشت ركان 
فيه الى ان دتى من النهار بمتدار ما يصلي فيه اريم ركمات قاذا صار كذلك اختص 
بوقت العصر الى أن تغر بالشمس ء واختاره ابن البراج وان حمرة واو الصلاح وهو 





اج ( آخروقت العصر) لدوو ضام 
الطاع ر من كلام سا حر وقال ام ن 'ني عقيل الى أن ينتعي ااظل ذراعين مد زروال 
الشمس قاذا جاوز ذلك فقد دخل في الوقت الآخر» كذا تقل العلامة في الحتلف ثم 
قال : والحق عندي قول السد المرتضى . ونقله في المدارك عن عامة المتأخرين ونقل 
فيه عن المرتضى ني بعض كتبه انه ند حتى يصير الظل بعد الزيادة ستة اسباعه للمختار 
ثم اختار ما ذهب اليه المرتضى اولا . 

اقول : ومن الأخبار المتعلقة بالمقام رواية سليان بن جعفر )١(‏ قال : « قال 
الفقيه (عليه السلام) آآخر وقت تالعصر سئة اقداع ونصف» وهذه الروابة تقلبا في امختلف 
حجة لاشيخ المفيد » قال واحتج المقيد ما وواه سلمان بن جعفر فى الصحيح ثم ساق 
الرواية ثم قال وهو اشارة الى الاصفرار لان الظل الى ١‏ خر النهار يقسم سبعة أقدام . 
اقول : الطاهر انالمراد بالستة أقدام ونصف هنا يني بعد المثل الاول ليتحقق ماذكره 
من الاصفرار ر ثم هله في المحتلف على ارن ذلك وقت التضملة » وهو متجه إبناء على 
٠‏ ذكروه ءن ان وقت فضيلة العصر فى المثل الثاني الى آخره . وقد تقدم فى كلام 
الشيخ 7 وقت الاختيار الى مضي المثلين . 

ورواية سلمان بن خالد عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : 9 العصر على 
ذراعين فن تركها حتى تصير على ستة اقدام فذلك [أضيع » وهو مول على ان وقت 
النضيلة أو الاختيار بعد الذراعين وتركها الى ان عضي ستة اقدام وقت الاجزاء على 
المشبور والاضطرار على القول الآخر . 

وبالجلة قانعلا ريب انالمقهوم م نالاخبار هوالامتدادالالتروب: كن هل ذلك 
خصوص باصحاب الاعذار والاضطرار يا دواحد القولينالمتقدمين اوممول على الاجزاء 
كاهو المشبور ؟ وما ما قبله من وقت الاختبيار أو التضملة فقد تقدم الكلام فيه من أنه 
المثل كا هو المشهور او الاربعة اقدام مم الفريضة او ااستة ونصف . والكل مروي إلا 
0 (ه) ودج المروية فىالوسائرفىالاب . منابوابالواقيت 





وهو 0[ استعلام الزوال بزيادة الظل أو حدوثه ) ج1 
انلك قد عرفت ما فىروايات المثلوالمثلين . والله العالم . 

( المسأة السابمة ) - قد ذكر الاصحاب ( رضوان اق عليهم ) لمعرفة الزوال 
طرق : مها زيادةالظل بعد انتباء نقصانه أوحدوثه بعد عدمه » قالوا والمرادبالظل هو 
المسوط الأخوذ من المقايبس القائمة على سطح الافق لا الل المنكوس وهو الأخوذ 
من المقاس الموازية للافق » وتوضيح ذلك أن الشمس اذا طلءت وقع لكل شاخص 
انم على سطح الارض محيث يكون عموداً علىسطح الافق ظل طويل في جانبالمغرب 
ثملا يزال ينقص كلا ارتفمت الشمس حتى تبلغ كد السماء وتصل الى دائرة صف 
النبار » وي دا: ة عظيمة .وهومة تنصل دن المشرق والمغرب تقاطع دام ة الافق على 
تقطنين ها تقطنا الجنوب والثمال وقطباها منتصف النصف الشرثي ومنتصف النصف 
الذربي من الافق وها نقطنا الشرق والغرب ٠‏ وحينئذ فيكون ظل الشاخص المذكور 
واقما على خط نصف النبار وهو الخط الواصل بين نقطي الجنوب والشيال » وهناك 
ينتعي نقصان الظل الذكور وقد لا ببتى للشاخص ظل اصلا فى بعض البلاد » واذا بق 
الظل فقداره مختلف باختلاف البلاد والفصول فكلها كان بعد الشمس عرء_ مسامتة 
رؤوس اهل البلاد اكث ركان الظل قبا اطول » اذا مالت الشمس عن وسط السماء 
واحرفت عندائرة نصفالنبار الى المخرب فان لم يكن بق الظل حدث حينئذ قيجاب 
اشرق وكان ذلك علامة الزوال وان كان قد يق اخذ فى الزيادة حينئذ فيكون ذلك 
علامة الزوال ايضًا . والذي ورد فى الاخيار وكذا فى جملة من عبارات الاصحاب هو 
الثاني خاصة وهو ميني على الغالب بالنسبة الى البلاد والزمان ؛ وطريق استعلام ذلك ان 
ينصب مقياس) ويقدر ظله عند قرب الشمس من الاستواء ثم يصبر قليلا ويقدر فان كان 
درن الاول او بقدره فالى الآن لم تزل وان زاد فقد زالت . 

وقد ورد هذا الاعتبار فى جملة من الاخيار : منبا ‏ روأية #عاعة )١(‏ قال : 





ج53 ( استعلام الزوال يزيادة الظل او حدوثه م ل بره 
د فا تلانيعيد الله (عليه السلام) جعات فداك متى وق تالصلاة؟ فاق( ل يلتفتعيناوشهالا 
كأنه يطلب شيثًا فلماراٌ بت ذلك تناوات عوداً فقلت هذا تطلب ؟ قال نعم فاخذ العود 
قنصبه محيال الشءسْمقالانالشمساذا طلء تكاناانى" طوبلائم لا يزال ينص حتىتزول 
الشمس قاذا زالت زاد فاذا استنت ستبنت الزيادة فصل الظبر ثم بل قدر ذراع وصل الءصر » 
وعن علي بن ابي حمزة )١(‏ قال : دذر عند اني عبداله ( عليه السلام ) زوال 
الشمس فقال أو عبدالله ( عليه السلام ) تأخذون عوداً طوله ثلاثة اشبار وان زاد فهو 
ابين فيقام فا دام ترى الظل نقص فم تزل مادا زاد الظل بعد النقصان فقد زالت ©» . 
وروى الصدوق في الفقيه مرسلا (؟) قال : « قال السادق (عليه السلام) تبيان 
زوال الشمس ارى تأخذ عوداً طوله ذراع واريع اصابع فتجمل اريم اصابع فى 
الارض تاذا نة نقص الظل حي بباغ غابته ثم زاد فقدزاات الشمس وتفتح واب السهاء 
وتهب الرياح وتقضى الوا العظام » . 
وهذا الطريق عام النقع اعالم والماعي إلا انه اعا 8 به زوأل الشمس بعد زمان 
طويل كالا يخنى وبه صرح فى الروض ايض . 
والمفهوم من هذه الاخبار ‏ وبه صرح جملة من علهائنا الابرار ‏ أن الاعتبارق 
العم بالزوال بظبور الزيادة بد التقص كا بدل عليه قوله (عليه السلام) فى رواية جماعة 
د ناذا استبنت الزيادة فصل الظابر » وكذا قوله (عليه السلام) فى رواية علي بن ابي حمزة 
د ناذا زادالظل بعد النقصانفقدزالت » ونحوه فيمرسلة النقيه وريماظبر م نكلام العلامة 
فى المنتعى الأكتفاء بعدم النقص » قال والدي ١‏ قدس سره) فىحاشيته علىشرحالللعة : 
وجع ل العلامة ( طاب ثراه ) فىالمنتعى عدم نقصالفالعلامة للزوال : وهوكا ترىقان 
الظل عند قرب الزوال جدا رعا لانحس بنقصانه ويرى مكانه وأقما لايزيد ولا ينقص 
. فلايعم يل عدم نقصه ليم به الزوال » وعدم بور النقص غي ركاف في الحكم به 
)١(‏ و(؟) دداه قىالوسائلقىالباب ١١‏ من أبراب المواقيت 





تع (استعلام الزوال بالاقدام 6 اج 
الادلة فى بطلان ذقك ما رواه المدوق فى الفقيه )١(‏ قال : روى حريز بن عبدالله انه 
تال : د كنت عند اني عبدالّه (عليه السلام ) فسأله رجل فقال جمات قدالك ان الشمس 
تنقض ثم تر كد ساعة من قبل انتزول ؟ فقال أنبا تؤاص أتزول أو لا :زول » وروى 
فى السكتاب المذكور () قال : « سثل الصادق ( عليه السلام ) عن الشم سكيف 
ترك دكل يوم ولا يكون لما يوم الجعة ركود : قال لان الله عز وجل جعل يوم اللجعة 
اضيق الايام . فقيل له ولم جعله أضيق الاءام ‏ قاللانه لا يعذب المشر كين فى ذلك اليوم 
لخرمته عنده» وروى فى الكافي عن جد بن أمعاعيل بن يزيم عن الرضا (عليه السلام) (5) 
قال : ه قلت له بلمنيان يوم الججمة اقصر الايام : قال كذلك هو . قلت جعلت فداك 
كيف ذاك : قال ان الله تعالى يمع ارواح المشركين نحت عين الشمس فاذًا ركدت 
عذب اله ارواح المشركين بر كود الشمس ساعة قاذا كان يوم الجعة لا يكون ااشمس 
ركود يرفع الله عنم العذاب لفضل يوم الجعة فلا يكون لاشمس ركود » وقد دلت هذه 
الاخبار علي ان الششمس بوصوطا الى دائرة نصف النبار صل لها ركود ووقوف عن 
الجريان وحو غابة نقصان الظل وان الزوال اعا محصل بعد ذلك وهومياه! عن الدائرة " 
الوجبة المغرب ء فكيف يصمح ماذكره من الأكتفاء في ثيوت الزوال بعدم النقص 8 
وفى هذه الاخبار ايحاث شرينة وشحناها بها في شر حنا علىكتاب من لا محضره الفقيه 

ومنها - استعلام ذلك بالاقدام روىذلكالصدوققىالفقيه والشيخ فىالتبذيب 
في الصحبحعن عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) () انه قال : « تتزول 
الشمس في النصفمن حز ير ان على نصف قدم وفى النصف من تموزعلى قدمو نصف وف يالنصف 

() القروع ج ١‏ ص د وفى الوسائل فى الباب . ؛ من صلاة اإئعة 
(؛) داه فى الوسائل فى ألباب ١١‏ من ايواب المواقت 





ج11 ( استعلام 'لزوال بالاقدام ) وات 
من تشرين الاول على سة اقدام ونصف وفى النصف من نشر ين الآخر على سبعة 
اقدام ونصف وفي النصف من كانون الاول على تسعة اقدام وتصف وف اأنصف من 
كانون الاخر على سبعة ونصف وفىالدف من شباط على خمسة ونصف وفىالنصف من 
اذارعلى ثلاثة ونصف وفىالنصف من ندسان على قدمين و نف وفىالتصف من ايار على 
قدم ونصف وفى النصف من حزيران علي نصف قدم » . 
اقول : قد اشتمل هذا الخير على بان اختلاف الظل الباق عند الزوال يحسب 
اختلاف الازمنة إلا ان جلة من اصحابنا ( رضوان الله عليهم ) : منهم ‏ العلامة فى 
المنتعى م شيخنا البواتي ذكروا ان هذه الرواية ختصة بالعراق وما قاريبا لان عرضالبلاد 
العراقية بناسب ذلك »ء ولان الراوي لهذا الحديث وهو عبدالله بن سنانعراقي فالظاهر 
انه ( عليه السلام ) بكين له علاءة الزوال بما يتاسب بلاده . وما ذكروه ممالا تيص 
من امل عليه اذلا ريب ان ما كان عرضه مساويا الميل الكلي بنعدم فيه الظل يوماً 
واحداً حقيقة ويسب الس اياما وما كان عرضء أقل تعدم فيه الظل يومين حقيقة 
وايام) حسا فبذا انما نم فى ما يكون عرضه أكثر من الميل الكلي » والناسب له مرق 
الإدان الكثيرة العروض ولابة العراق : والقدم ‏ على ما ذكره اصحابنا وعليه تتدل 
ظواهر الاخيار ‏ سبع الشاخص بناء على أن قامة الانسان الستوى الخلقة سبعة اقدام 
بقدمه . والنصف من حر يران على ما ذكره بعض عق أصحابنا ‏ من اواث السرطان 
والنصف من وز فى اواثل الاسد والنصف من اب فى أوائل السنبلة والنصف من اياول 
فى اوائل المعزان والنصف من تشر بن الاول فى اوائل العقرب والنصف من نشريبن 
الآخر اول القوس تقر بي) والنصف من كنون الاول اول الإدى تقريبا وللصف من 
كانون الآخر اول الداو تقريباً والنصف من شياط اول الحوت تقريا والنصف من آذار 
في اوائل الل والتيف من ندسان في اوائل الثور والتصف من أبار فى أوائل الجوزاء 





- .6و - لإ استعلام الزوال ميل الشمس الى الحاجب الاعن )2 جك 

ق الكلام ان فى الحددث اشكلا ظاهراً عنم من الاعماد عليه فى المقام وأن 
كان قد غفل عنه جملة من علمائنا الاعلام » وذلك انه من علوم المشاهد بالوجدان 
والمستغني بالعيان عن البيان أن خلل الزوال بعزايد من اول السرطان الذي هو اول 
الرجوع عن أنتهاء الميل الكلي الى آخر القوس وينقص مرى اول الجدي الى آخر 
الجوزاء يوم فيوماً وشيراً فشيراً على سبيل النزايد ة فى كل من النقيصة والزيادة » عمنى 
ان زيادته وانتقامه فى اليوم الثاني والشهر الثاني ازيد منه فى اليوم الاول والشبر الاول 
وهكذا فى الثالث بالنسبة الى الثاني وفى الرابع ,النسبة الى الثالث حتى ينتهي الى غاية 
الزيادة والتقصان , ومن هذا القبيل حالازدياد الساعات و انتقاصبا فى أيام السنة ولياليها 
وهذا ظاهر تاقد النصير ولا بنك ين كن يكون ازداد الظل فى ثلاثة 
اشبر قدما قدما وفى الثلائة الاخرى قدمين قدمين كا.فى الرواية المذكورة ؟ فانه خلاف 
مأ 3 به المشاهدة والوجدان . واه سبحانه وقائله اعلم . 

ومنها - ميل الشمس الى الحاجب الاعن لمن يستقبل قبلة العراق ا ذكروه » 
والظاهرانها اها ثم بالنسبة الى اطراف العراق الغربية-كالوصل وما والاها من تكون 
قبلتهم نقطة الجنوب اذ تكون دائرة نصف النبار تحينئذ بين العينين قاذا زالت الشمس 
عن دائرة نصف النبار نحو المغرب مالت يالضرورة الى الماجب الامن ؛ وام! اطراف 
العراق الشرقية وما والاها من اواسطبا من تيل قبلتهم عن الجنوب نحو المذرب على 
تفاوت فى ذلك زيادة ونقيصة فعند ميل الشمس الى الحاجب الاءن يكون قد مضى 
من الزوال مقدار غير قليل لانحراف قيلتهم نحو المغرب وان كان ذلك قى اواسط 
العراق أقل لقلة انخرافهم نحو المغرب بالنسبة الى الاطراف الشرقية » قال والدي (قدس 
سره ) بعد دك نحو ما قلناه : : وأما ما ذكره شيخنا البهاني ( قدس سسره ) من أنْذلك 
يكن جعله علامة للزوال فى اواسط العراق ايض كا١‏ كوفة وما والاها لانه عند ميل 


الشس الى الماجب الاعن من إستقيول قبل.م لا يكون مهى من الزوال ودر موتك لك س 











اج ( استعلام الزوال عيا ااشمم ن الىالحاجب الا ن) دلوو 





فيعيك جد لان انحر اف إوساط العراقق و ا 03 اذكه 0 ا د !اث في 0 
ازيد من اتحراف الشابي نحو اللشرق : ومن المقرر ان انحرف الي نمو الشرق قدو 
ثلث قوس ما بين نه 1111111 ,شرح الالفية » ومن المعلوم ان 

من انحرف قدر ثلك القوس المذكور فخلا عا زاد عنبا و المغرب يكون عند ميل 
الشمس الى حاجيه الأعن قد مغى من 'لزوال قدر معتد به فتدير . أنت كلامه رقم 
في الخال مقأمه . 

اقول : ومما يدل على هذه العلامة من الاخيار ما تتقدم في حديث كتاب مالس 
الشيخ الذكور فالسألة الرابعة من قوله ( صلىالله عليه وال ؛ : « انإني جبرئيل قاراني 
وقت الظبر حين زالت الشمس فكانت على حاجبه الامن © . 

و كف كان فااظاهر ايضأ ان الكلام فى معلومية الزوال بِبدّه العلاية يا تقدم 
فى العلامة الاولى من حصول الزوال قبل ذلاك عدة » قال شيخنا الشبيد الثاني ( طاب 
ثراه ) في كتاب روض المنان بعد ذكر الصنف ااعلامة الذكورة ما لفظه : وهذ 
العلامة لا يعلم ببا الزوال إلا بعد مضي زمان كثير لاتساع جبة القبلة باانسبة الى اأبعيد 
ومن ثم قيدها المصنف ق النباية والمنتهى بمن كان بمكة اذا استقبل الركن ااعراق ليضيق 
ا جال ويتحقق المال والامى باق بحاله فان الشمس لا تصير على احاجب الاعن لمستقبل 
الركن العراقي إلا بعد زمان كثير بل رما امكن استخراجه للبعيد بي زمان اقل منه 
لمستقبل الركن . والتحقبق انه لا حاجة الى التقبيد بالركن ل دي ناه ولان البعيد اذا 
استخرج نقطة الجنوب باخراج نعف النهار صار اللشرىٌ والغرب على عينه ويساره كا 
هو أحد علامات العراقي وان كان في هنه العلامة يحث:قف عليه فىسحله أن شاء الله تعالى 
فاذا وقف الانسان على سمت هذا الخط ظبر له ميل الشمس اذا مالت فى زمان قصير 
يقرب من زبادة الظل بعد نقصه . وأما أذا اعتبر البعيد قبلة العراقي بغير هذه العلامة 
خصوصا بالنظر الدقيق الذي مخرج به عت القبلة ثان الزوال لا يظبر حينئذ إلا بعد 
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مضي ساعات من وقت الظبر كالا يخنى على من امتحن ذلك . وقريب من ذل اعتياره 
باستقيال الركن العراقي فانه ليس موضوعا على حد الشمال حتى يكون استقباله موجبا 
لاستقبال نقطة الجنوب والوقوف على خط نصف الهار وانما هو بين المشرق والشمال 
فوصول الشمس اليه يوجب زيادة ميل عن خط نصف النهار الا يخقى . انتعى 
كلامه زيد مقامه . 

ومنها - الدائرة الحندية وقد ذكره' الشبخ المنيد والعلامة وغيرها » ودلالتها 
على ذلاك عيل الغلل عن خط نصف النبار الى جانب الشرق فان الظل يقابل الشمس 
دانما اذا كانت الشمس فى جبة المشرق كان ظل الشاخص فى جبة المغرب وبالعكس 
واذاكانت فى وسط المماء على دائرة نصف النبار كان ظل الشاخص على خط نمف 
النبار من الثمال أو الجنوب أن كان له ظلفاذا زالت الشمس بان مالت عن دائرة نصف 
النبار الى جبة الغرب مال ظل الشاخص الى جاني الشرق أن كان له ظل او حدث 
من ذلك الجانب ان لم يكن » وطريق استخراج خط نصف النبار بالدائرة الحندية ليعلم 
منها ما ذكر ناه على ما ذكره جملة من الاصحاب ‏ ان تسوى موضعاً م نالارض تسوية 
صحيحتبحيث نخاومن الامخناض والارتفاع ثم بدار عليها بدائرة باي بعدكان وكلا كانت 
الدائرة اوسع كانت المعرفة اسبل » وتنصب على ع كزها مقباساً مخروطا محدد الرأسن 
يكون طوله قدر ربع قطرالدائرة تقريبا نصبا مستقيا بحيث تحدث من جوانيه زوايا قواتم 
وتم ذلك بان تقدر ما بين رأس المقياس ومحيط الدائرة بمقدار واحد من ثلاثة مواضع 
او اكثر فان نساوت الا بعاد فهو عمود . ثم ترصد ظل القياس قبيل الزوال حين يكون 
خارجا مر حيط الدائرة نحو الغرب فاذا انتهى رأس الظل الى حيط الدائرة بريد 
الاخول فيه فعم عليه علامة ثم ترصده بعد الزوال قبل خروج الظل من الدائرة اذا 
اراد الخروج عنه فم عليهعلامة وتصل ما بين العلامتين مخط مستقم وتنصف ذلك الخط 
وتصل ما بين ع كز الذائرة ومنتصف الخط مخط وهو خط تصف النهار » فاذا القى 
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القياس ظله على هذا الخط الذي هو خط نصف الباركانت شمس فى وسط السماء لم 
تزل واذا |بتدأ رأس الظل يمخرج عنه فقد زالت الشمس ؛ وبذللك .تمرف القبلة ايض » 
ولو نصفت القوسين الحادئين من قطم خط نصف النهار للدائرة ووصلت يينها بمخط 
يقاطم خط نصف النبار على اربع زوايا قوا مكل منها ربع الحيط كان ذلك الخط خط 
الشرق والغرب فيتصل احد طرفيه بنقطة مششرق الاعتدال والآخر بنقطة مثربه » 
وهذه صورة الدائرة المذكورة : 








( السألة الثامنة ) - لا خلاف بين الاصحاب في ان اول وقت صلاة الغرب 
هو غروب الشمس قال ف المعتبر وهو اجماع العلناء ‏ واعا الخلاف في ما به يتحقق 
الغرؤب فالشبور ‏ وهوالذي عليه الاكثر منالمتقدمين والتأخرين ‏ انه انما بعلم بزوال 
الحرة المشرقية عن قّة الرأس الى ناحية المغرب » وقيل أنه عبارة عن غيبوية القرص 
عن العين في الافق مع عدم الحائل » ونقل عن الشيخ فى المبسوط والمرتضى وابنالجنيد 
وبه صرح الصدوق فى كتاب العلل وهو ظاهره في كتاب من لايحضره الفقيه حيث 
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. اقتصر فيه على الاخبار الموافقة هذا القول ول بتعرض لشي" من اخبار القول الآخر . 

ومِنثأ ذلك دو اختلاف الاخبار الواردة في المسألة والذي ظبر لي من الاخبار 
هو القول المشبور » قالواجب هو بسط اخبارالمسألة والكلام فيبا ويبازر جحان ماذهب 
اليه المثبور منها وضعف القول الآخر : 

قاقول ‏ ويالله سبحانه الثقة لبلوغ الأمول ‏ من الاخبار الدالة على اقول الحتار 
00 ثقة الاسلام فى الكاني عن ابن أني عمير غن من ذه عن أني عبدالله ( عليه 

لام ؛ )١(‏ قال : « وقت سقوط القرص ووجوب الافطار ان تقوم محذاء القبلة 

0 التي ترتقع من اشر ق ناذا حازت قة الرأس الى تاحية الخرب ققد وجب 
الافطار وسقط القرص » . 

ومارواه بطريقين م ن القاسم بن عروة والشيخخ ف التبذيب بطريقين آخرين 
عنه ايض عن يريد بن معاوية عن بي جعقر ( عليهالسلام ) (؟) تال : « اذا غابتالجرة 
من هذا الجانب ‏ يعنى من الشرق - فقد غابت الشمس منشرق الارض وغرها » 

وما رواه فى الكاقي عن أحد بن اشيم عن بعض أصحابنا عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) زم) قال : ه سععته يقول وقت لغرب اذا ذهبت الجرة من الشرق» وتدري 
كينذاك: قلتلا . قال لازالشرق مطل علىالغرب عكذا ‏ ورفع عينه فوق يساره ‏ 
فاذا غابت هبنا ذهرت الخجرة من ههنا © . 

وما رواه الشيخ عن مد بن علي (5) قال : « صحبت الرضا ( عليه السلام ) فى 
السفر فرأبته يصلي الخرب اذا اقلت الفحمة من الشرق يعني السواد » . 

وعن عمارقى الموئق عن اليعيدالله (عليه السلام) (ه) : 8 انما اميت ابا الخطاب 
ان يصلي لغرب حين زالت الجرة لجُمل هو الخرة من قبل الغرب »© . 

ومنها ‏ الاخبار الواردة فى الافاضة ٠نعرقات‏ الحدودة بغروبالشمس ايشا ففني 


(1) د(؟) د(5) و(4؛) دره) داه فى الوسائل والبابٍ > ومن ابواب المواقيت 
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موثقة يوس بن يعقوب المروية فيالكاني )١(‏ قال : « قات لاني عبدانل ( عليه السلام ) 
ص الافاضة من عرفات ؟ قال اذا ذهيت الجرة يعني من الانب الشرق » 1 

وروى في التبذيب عن يونس الذكور في الوئق ابيضا (0) قال : « قلت 
لاني عبدالله ( عليه السلام ) متىتفيض منعرقات 8 فقالاذاذهبت الجرة منهبنا» واشار 
بيده الى الشرق والى مطلع الشمس » . 

وما ذكره الرضا ( عليه السلام ) فىكتاب التقه (6) حيث قال : « واول وقت 
اأخرب سقوط القرص وعلامة سقوطه أن يسود افق الشرق وآخر وقتها غروبالشفق» 
وقال فى موضع آنثر : « وقت الغزبٍ سقوط القرص الى مغيب الشفق » الى ان قال 
والدليل على غروب ااشمس ذهاب الخرة من جانب امشرق وني الغبم سواد الحاجر 
وقد كثرت الرواءات فيوقتالغرب وسقوط القر ص والعمل منذلك على سواد الشرق 
الى حد الرأس » انتعى . والظاهر انالمراد بسواد الحاجر فعيارته (عليه السلام) سواد 
الافق من جميع جباته . ْ 

هذه له ما وقدَت عليه من الاخبار الدالة على القول المشبور ووضوحم! فيالدلالة 
غاءة فى الظبور لا يعتربما قصور ولا فتور . 

واماما استدل به للقول الآخر قنها ما رواه الشيخان في الكاني والتهذيب فى ٠‏ 
الصحيح عن عبداله بن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : « بتعته يقول 
وقتالمغرب أذا غربت الشمس فغاب قرصا » . 

وعن زرارة في الصحيح عن أبي جعفر ( عليه السلام ) () قال : « اذا غابت: 
الشمس دخل الوقتان المغرب والعشاء الآخرة » . 

0 () و(م) المروية فى الوسائل قى الباب ++ من الوقوف يعرقات 
(م) ص" ون (4) دداه فى الوسائل فالياب 14 من أنواب المواقيت 
(ه) داه فى الوسائل فى الباتِ ؛ وب؟ مناءواب المواقيت 
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وهاتان الروا يتان مما استدل به ف المدارك تقول المذكور وعي غير واضحة 
الظهور » وذقك لان غاءة ما دلتا عليه هو كون وقت المغرب عيارة عن غيبوية الشمس 
وغروبها وقد عرفت أن هذا ممالا خلاف فيه وائما الخلاف كا قدمنا وبه اعغرف في 
المدارك في صدر البحث ‏ فى ما به يتحقق الغروب من تجرد أستتار القرص عن النظر 
مع عدم المائل أو يتوقف على زوال الجرة الشرقية وميلبا الى المغرب » وبذلك يظهر 
لك انه لادلالة الخيرين المدذكورين على مأ ادعاه وان صح سندها بل ها مملان » و بذك 
يظبر الحواب عن ما استدلوا به من روابة يزيد بن خايفة )١(‏ قال : د قات لاني عبدالله 
(عليه السلام ) أن عمر بن حنظلة اتانا عنك نوقت 8 قال فقال ابو عبدالله ( عليهالسلام) 
اذا لا بكذب علينا . قلت قال وقت المغرب اذا غاب القرص إلا ان رسول الله ( صلل 
اله عليه وا له ) كان اذا جد به السير آخر المغرب ويجمم بينها وبين العشاء * فقال 
صدق ... الحديث » وما رواه فى الفقيه مرسلا (؟) قال : 2 قال أبو حعفر ( عليه 
السلام ) وكت المغرب اذا غاب القرص » وبالجلة فان غميوبة القرص وغروب الشمس 
وتحو ذات من هذه العبارات مملة قابلة لاحمل علكل من القولين اذ لفظ القرص ولفظ 
الشمس ععتى وأح ولفظ الغييوبة ولفظ الغروب عمنى واحد كلا يخنى » وقد عرفت 
من كلامه ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه بعد ان عبر بسقوط القرص انه جعل علامته 
ان يسود افق المشرق » ونحوه في مرسلة أبن ابيعير المتقدمة . 
واستدل فالمدارك لهذا القول بصحيحة زرارة عناني جعفر ( عليه السلام )() 
قال : « وقت المغرب اذا غاب القرص ان رأبته سد ذلك وقد صلبت اعدت الصلاة 
ومغى صومك وتكف عن الطعام ان كدت أصبت منه شيثا 6 وموثقة ابي اسامة زيد 
الشحام (:) قال : « قال رجل لابي عبداله ( عليه السلام ) اؤخر الغرب حتى تستبين 
)١(‏ القروع ج ١‏ ص ميوف الوسائل قالباب ١؛‏ منالمواقيت (؟) و(ع) رواه فى 
الوسائل فالباب 11 من المواقيت (؛) المروية فى الوسائل الاب م١‏ من المواقت 





ج51 ( ما يتحقق ب الخروب ) 7 
النجوم؟ فقال خطاببة ان جبرئيل نزل با على مد ( صلى الله عليه واله ) حين سقط 
القرص »6 وفيه ان ظاهر سياق صحيحة زرارة المذكورة انباائما وردت في مقام الاشتباه 
لغم ونحوه والبناء في دخول الوقت على الظن فكانه قال : « وقت الغرب اذا حصل 
اك ظن بغيبوبة القرص فان رأبته بعد ذقك ... الى آخر الخبر » وحينئذ قليست من 
محل البحث فى شي”' » ولو كان المراد بغيبوبة القرص فيا غبيوبته عن النظر مع عدم 
الحائلفكيفتتصورالرؤية بعد ذلك 7 ولواستند ف الاستدلال بها الىعجرد التعيير بغيبوية 
القرص قياس على الخيرين المذكورين فىكلامه لكان الجواب عنها بها عرفت ٠‏ وبه 
بع الجوابايضاً عن موثقة زيد الشحام المذكورة فان غابة ما تدل عليه النعي عنالتأخير 
الى ان تستبين النجوم والعمل على سقوط القرص وقد عرفت من رواتي ابن ابي عير 
وكتاب الثقه ان سقوط القرص انما تتحقق بزوال الجرة الى ناحية لغرب » هذا غاية 
ما استدل به فى المدارك على القول المذكور وقد ظب للك صحة ما أدعيناه منعدم دلالته! 
على المراد وتطرق البحث اليبا والابراد . 

ومثل هذه الاخبارجملة|اخرى بهذا امضمون أعرضنا عنالتطويل ينقلها ماعرفت . 
ومنها ‏ رواية الصدوق ف الموئق عن سماعة )١(‏ قال : « قلت لاني عبد اق 
( عليه اللام ) ف المغرب انارما صلينا وتحن مخاف ان تكون الشمس خاف 
الجمل او قد سترنا منبا الجبل # فقال ليس عليك صعود المبل » وما رواه فيه ايض عن 
زيد الشحام (؟) قال : ه صعدت مرة جل أني قيس والناس يصلون المغرب قرأيت 

الشيس لم تغب واعا توارت خلف اليل عن الناس قلقيت ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
فاخيرته بذاك فقال لي وم فعلت ذلك 7 بئس ما صنعت انما قصليها اذا لم ترها خلف 
جبل غابت او غارت مالم يتجلابا سحاب أو ظلمة نظلها فاعاعليك مشرقك ومغر بك 
وليس على الناس أن بحثوا » . 
(0)ورب) دواهفى الوسائلف الباب.ي منابواب للواقيت 
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اقول : لامختق ان هسذين الخيرين لا ينطبقان على شي" من القولين » 
اما القول المثبور فظاهر وأما القول الآخر فلانه لا خلاف بين اصحاب هنا القول 





- كا صرح به غير وأحد م رح اصحابنا (رضوان الله عليهم) في انه لابد فى سقوط 
القرص الذى مجمل وقنًا لاغروب على هذا القول من انتفاء الحائل بين الناظر وبين 
موضع غروب الشمس من افق اث البلاد ولا ريب فى أنجبلى ابي قيس حائل » وبالجلة 
فان الاستدلال من صاحب الفقيه بهذين الخيرين كا ذكره فى الفقيه ومثله في كتاب 
الجالس وغيرها على هذا القول حبث اختاره ‏ من ايب العجائب لما عرفت من 
الاشكال الذي ليس عنه ثمة جواب . 

قالشيخنا ال جلسي١‏ قدس سره) ف كتابالبحار بعد ذكر هذين الخيرين : ظاهر 
هذا الخبر والخبر التقدم الاكتفاء بغييوية الشمس خاف الجبل وأزلم تغرب عن الافق 
ولعله لم يقل به احد وان كان ظاهر الصدوق القول به لكنه لم ينسب اليه هذا القول 
ويمكن حمله على ما اذا غابت عن الافق الحسي لكن ببق ضوؤها على رؤوس الجبال يإ 
تقلنا عن الشبخ في المبسوط ولعل الشيخ حملا علىهذا الوجه وليس ببعيد جد والاولى 
الجلعلالتقية . قال الوالد (قدس سره) ف الذيرالاول الظاهران ذمه على صعود المي للانه 
كان غرضه منه أثارة الفتنة بن يقول انهم يذطرون ويصاون والشمس لم تغب بعد وكان 
مظنة أن يل الضرر اليه والى غيره فنهاه ( عليه السلام )لذلك . ويمكن أن يكون اأراد 
بقوله : د فائم'عليك مشرفك ومغر بك » انك لامحتاج الصصعود الجبل فانه يمكن استعلام 
الطلوع والغروب بظبور الخخرة وذهاها فيالشرقللغروبوعكسهاطاوع . وهذا الوجه جار 
في الخير الاخير ايضً) . انتهى كلامه . وما ذكره من حمل خبر معاعة على التقية هوالوجه 
الوجيه » وما نقله عن والذه في معنى خير الشحام جيد لريب فيه . 

ومنهأ - وهو اصرحبا فى الدلالة علىالقول الد ىد لظبوره قي ذلك عام الظبور 
وكان ينيغي لمن قال بذلك القول أن بستند اليه ويعول فى ذلك عليه ما رواء الشيخ 
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فى التيذيب عن علي بنالحي عن من حدثه عناحدها (عليعا السلام) )١(‏ «' سترعن 
وقتا لغرب فقالاذاغا ب كرسيها . قلتوما كسيب ؟ قالقرصها . فقلتمتى يذيسقرصها؟ 
قال اذا نظرت اليه فلم تره » وما رواه الصدوق في كتاب الجا'س عن أبأني ن تغلب والربيع 
|نسلمان وابان بنارقموغيرم (؟) قالوا : « اقبلنا من مكةحتى اذا كنا نواد الأجفر 
اذا نحن بر جل يصلي ونحن ننظر المشعاعالشمس فو جد نافيا نفسنا جم ل يصلي وحن ندعو عليه 
حتى صل رككة وتحن ندعو عليهونقول هذامن شيا باه لالدينة فلا اتيناه فاذا هواوعدالله 
جعفر بن مد (عليعا السلام) فتزلنا فصلينا معه وقد فاتقنا ركة فلها قضينا ااصلاة قنا اليه 
فقلنا له جملنا فداك هذه الساعة تصلي * فقال اذا غابت الشمس ققد دخل الوقت » . 
ومارواه ف السكتاب المذكور عن مد بن نحي الحتعمى (©) قال : « معمت 
با عبدالله ( عليه السلام ) بقول كان رسول الله ( صلى الله عليه وله ) يدلي الغرب 
ويصل معه حي من الانصار يقال لمم بنو سالة منازهم على تصف ميل فيصاون معه ثم 
ينصرفون الى منازلهم وهم يرون مواضم تيلهم » . 
هذا ما يدل على هذا القول صرمحاء والجواب عنه بالجل على التقية كك هو أحد 
القواعد النصوصة عن اهل الببت ( عليهم السلام ) في مقام 'ختلاف الاخبار من العرض 
على مذهب العامة والاخذ مخلائهم » واتفاق الحالفين قدعا وحديثا على هذا القول مما 
لا سبيل الى اتكاره (4) بل ورد في جملة من الاخبار الامى بعرض الاخيار على مذهبهم 
والاخذ مخلافه وان لم بكن فيمقام الاختلاف (ه) بل ورد ما هو اعظم منذلك وهو انه 
اذالم يكن في الباد من تستنتيه في الك فاستفت قاضي العامة واعل على خلافه (5) 
207 (و) ورج دواء فالرسائلق اباب منابواب لمواقيت 
(م)نرواه فق الوسائل فى الياب م؟ من المواقبت 
() فى الفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص بره؟ والمفتىج ؟ ص ومم 
() و(و) دواه ف الوسائل اباب من صفات القاضى وما يقضى به 
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لواحب هو طرح هذه الاخبار من البين لظبور موافقتها لمم برأي العين » وبالجلة 
فاخبار هذا القول وان كثرت فنها ما.هو غير صريم بل ولا ظاهر في المدعى م عرفت 
ومنها ما هو صرح ويتعين هله على التقية . 

وأما مأ صار اليه بعض من حم لاخيار القول الشهور على الاستحباب قليس بالوجه 
الوجيه لما كر نا من التنبيه والتوجيه » ويزيد ذلك بان فى رد هذا الجل الذكور وبيان 
ما فيه من القصور استفاطة الاخبار الدالة على افضلية اول الوقت )١(‏ والاخبار الدالة 
على النعي عن تأخير الغرب طلبا لفضلها (؟) ولو كان تجرد توارى القرص عن النظر 
هو الوقت الشرعي لها كان الافضل دو المسارعة بها فى ذلا الوقت عملابالاخبار الاولى 
وكان تأخيرها طلبا لفضلها موجا المدخول نحت النهي في الاخبار الثانية . 

والعجب منهم ( رضوان الله علييم ) حيث النوا العمل بالقواعد التصوصة 
عن الأنمة ( عليهم السلام ) قى مقام اختلاف الاخبار واستنبطوا لانفسهم قواعد ينوا 
عليها جرد الاعتبار » وخبر مهد بن يحي الختعمي الذكور قد ورد نحوه مر: طريق 
الحالتين كا نقله شييخنا صاحب البحار ( قدس مره ) (؟) حيث رووا عن جابر وغيره 
قال : « كنا نصلي الخرب مع النبي ( صل الله عليه وآله ) ثم تخرج نتناضل حتى 
ندخل ببوت بي سلءة فتنظر الى مواضع النبل من الاسفار » وفيه تأييد لما ذكرنا من 
الجل على التقية . 

وا حققناه في للقام و كشقنا عنه نقاب الابهام يظبر لك ما فيكلام جملة من 
متأخرى التأخرين الاعلام : 

متهم السيد السند قي المدارك حيث! نظاهرهاليلالىالقولعاقدمنا نقلهعن الصدوق 
والمرتَمى وغيرها » فانه قال بعد نقلادلة المسألة ومنها الصحاحالتي ذكرها كا قدمنا نقلدفيه 
)١(‏ ص .ىه (؟) الوسائلاللابيم منالمواقيت راج م( الصلاةص .> . 
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وهو يشعر بالتوقف مع اليل الىالقو ل المد كور . وفيه ما عرفت من انالصحاح التي أستند 
المها غير ظاهرةفيالدى كا أوضحناه؛ والطعن بضع ف السند غيرمرنى عندنا بولا عند 
كافة الاصحاب سما امتقدمين ولا معتمد » اما المتقدمون فلعدم عابم علىرهذا الاصطلاح 
الذي هو إلى الفساد اقرب منه الى السلاح » واما المتأخرون قلان هنه الأخبار عندهم 
تجبورة بالشهرة . 

ومنهم ‏ المحدث الكاشاني فىالواني وهو اي حيث تال بعد نقل اخبار القول 
المشبورالمدكورة فىالكافي والتبذيب وآخرها حديث ابناشي ما صورته : الاطلاليالملة 
الاشراف » إلى ان قال بق الكلام فى الجرة المشرقية السماوية والاخيار فى اعتبار 
ذهابها مختلفة » فنها ما بدل على اعتياره وجعله علامة اغروب الشمس كبذه الاخبار 
ومنها ما يدل على ان ذهاب القرص عن النظر كاف فى محقق الغروب كلاخبار التي 
مضت » والمستفاد منمموعها والجع ينها ان اعتباره فيوقتي صلاة لغرب والافطار احوط 
وافضل وان كنى استتار القرص فى محقق الوقت كا يظبر من تأمل فيب ووفق للتوفيق 
ينها و بين الاخبار التي نتاوها عليك فى الباب الآفي ان شاء الله تعالى . انتعى . 

اقول : العجب منه ( قدس سره ) وهو من اكابر المحدئين كيف الى القاعدة 
المنصوصة في الباب تيا لغيره من الجتهدين الذين قد اكثر من القشنيع عليهم في الخروج 
عن جادة العمل بالأخبار فى جملة من كتيه » واشار بالاخبار انتتي مضت الى ما قدمه في 
سابق هذا الباب من الاخبار التي قدمنا نقلها » وقد عرفت ان اكثره! غير ظاهر الدلالة 
ولا واضح آكقالة في ما اداه منبا تا لصاحي المدارك ؛ وعمدة الشبية عنده من الاخبار 
التي ذكرها فى تالي هذا اباب كا اشار اليه بقوله جما ينها ويين الاخبار التي نتلوعا 
عليك فى الباب الآني » وها نحن بتوفيق الله تعالى نبينلاك ما يكشف عن اشكالما نقاب 
الابهام ونبين ما هو المق فيا لذوي الافهام وضعف ما سيق الى خلافه من الاوهام : 
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فنقول ‏ وبللّه سبحانه التوفيق اباوغ المأمول ونيل المسؤول ‏ اعلم أن هبنا جملة 
من الاخيار قد اضطربت قبها الافكار من جملة من اصحابنا الابرأر 0 فم ذم الله تعالى 

اقدارمم فى دار القرار ) وقد عنون لحا في الواني بايا معاه باب « تأخير المغرب عن 
استتار القرص للاحتياط » : 

متها ما وواه الشخ ف التبذيب ف الموثق عن يعقوب بن شعيب عن اليعيدالله 
( عليه السلام » (1) قال : « قال لي مسوا بالغرب قليلا فان الشمس تغيب من عند 
قبل أن تغيس من عندنا » . 

وعن عبدالل بن وضاح (؟) قال : « كتبت الى العبدالصالم ( عليه السلام ) 
يتوارى القرص ويقب ل لايل ثم يزيد الليل ارتفاعا ونستكو عنا الشمس وترتقع فوق الجبل 
حهرة ويؤدن عندنا للؤذنون أفاصلى وافطر ان كنت صاها او انتظر حتى تذهب الخرة 
التي فوق الل ؟ فكتب اليارىللت انتنتظرحتى تذهبالمرة وتأخذ بالحائطة لدينك» 

وروى فالكافيعنجارود (*) قال : « قالليابو عبدالله (عليه السلام ).اجارود 
يتصحونقلا يقيلون واذا سعموا بشي" نادوا به أو حدثوا 0 اذاعوه » قلت لهم مسوا 
بالمغرب قليلا فتركوها حتى اشتبكت النجوم ثانا الآن اصليها اذا سقط القرص » . 

وروى ف التبذيب بسندين احدها فى الحسن والآخر في الموثق عن ذريح (4) 
قال : 9 قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) ان اناساً من اصحاب ابي الخطاب يمسون 
بالخرب حى د نشتيك التجوم » فقال ابر الى الله من فمل ذلك متعمداً » . 

وعن شباب بن عيد ربه فى الحسن (ه) قال : « قال لي ابو عدالله عليه الام 
يا شباب افي احب اذا صليت المغرب ان ارى فى المماه كوك » . 

وعن بكر بن ممد الازدي فى الصحبح ورواه في الفقيه عن الازدي ابظاً عن 
اني عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : ه سأله سائل عن وقت المغرب قال ان الله يقول 
ل م نو انون لزانت 
(ة) دداه فىالوسائلقىالباب م١‏ من ابواب المواقيت 
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فى كتاه لابراهم : « فلما حجن عليه اليل رأى 00 فبذا أول الوقت وآخر 
ذلك غيبوبة الشفق واول وقت العشاء ذهاب اسفرة وآخر وقتها الىغسق اآيل يعني 
نصف آلايل ©» . 
وروى في التبذيب فى الصحيح عن زرارة (؟) قال : « سألت ايا جعفر ( عليه 
السلام ) عن وقت افطار الصاتم قال حين بيدو ثلاثة انجم » . 
وروى في الفقيه عن أبان عن زرارة عن اني عفر ( عليه السلام ) (*) قال : 
د حل لك الافطار اذا بدت لت ثلاثة اتجم وي تطلع مع غروب الشمس » . 
هذا جملة ما وقفت عليه م نالاخبار وقد عرفت ما حمابا عليه صاحب الوافي ومن 
حذا حذوه » وقال فى المدارك : وقد ورد في بعض الاخبار اعتبار رؤية جوم كصحيحة 
بكر بن مد ثم ساق اير الى أن قال : وحملها الشيخ ( قدس سره ) على حالالضرورة 
أو على مدها حتى تظبر النجوم فيكون فراغه منبا عند ذا . وهو بعيد جدل ويمكن 
لبا علىروقت الاشتباه يا نشعر به رواية علي بن الريان (5) قال :« كتبت اليه: الرجل 
.يكون في الدار تنعه حيطانها النظر الى حمرة المغرب ومعرفة مهيب الشفق ووقت صلاة 
العشاء الآخرة متى يصليها وكيف يصنم 7 فوقم ( عليه السلام ) يصليها اذا كان على هذه 
الصفة عند قصر النجوم والعشاء عند اشتباكها ويياض مغيب الشفق » وذكر الشبخ في 
التبذيب ان معنىقصرالنجوم بيانها . ويمكن حملبا ايضاعلى ان المراد بها بيان وقت الفضيلة 
كا تشعر به صحيحة اتعاعيل بن هام (ه) قال : « رأبت ألرضا ( عليه ااسلام ) وكنا 
عنده لم يصل المغرب حتى ظبرت النجوم فقام فصلى ينا على باب دار أبن أبي خمود » 
(م) و(م) دداءق الوسائل فى الباب ب,ى من ما بمسك عنه الصاتم ووقت الامساك 
(4) المروية فى الوسائل فىالبانٍ؛؟ منابوابالمواقيت 
(ه) المروية فى الوسائل فى الباب .و؛ من ابواب المواقيت 
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ورواية شباب بن عبد ربهء ثم ساق الرواية ثم قال : ولا ريب ان الاحتياط للدين 
يقتضي اعتيار ذهاب اخمرة أو ظلبور النجوم وأن كان الاكتفاء بغروب الشمس لا يخاو 
من قوة .. انتهى . 

اقول : لاريب قي بعد هذه الحامل كلبا ء والذي ظبر لي من معنىهذه الاخبار 
ورزقي أله سبحانه فهمه متها يبركة الأ ئمة الابرار ( علييم السلام ) هو أنه لا كارف 
وقت المغرب عند العامة جميعاً فى جميع الامصار وحملة الاعصار والادوار عيارة عن تجرد 
غيبوية القرص عن النظر مع عدم الحائل وكان الوقت عندم ( عليهم السلام ) اما هو 
عبارة عر زوال الجرة الشرقية كا عليه جل شيعتهم قدعأ وحديثا » فربما افتوا بما 
يوافق العامة صريحا كالاخبار التى قدمناها صريحة في ذلك وربما افتوا بما يوافق 
مذعيهم ( عليهم السلا ) صربحا كالاخبار التي قدمنا صريحة فى القول المشهور » وريمأ 
عبروا بعبارات ملة تحتمل الامرين كلاخبار الصحاح التي قدمنا نقلبا عر: المدارك 
وتحوها مع ما ورد فى ٠‏ بعض أخبارم ( عليهم السلام ) من تقسير الغيبوية الكاشف عن 
هذا الاجمال كما عرفت 4 ورعا عيروأ عن مذهبيم بعيارات تشير اليه وان كانت غير 
ظاهرة الدلالة عليه كا تضمنته هذه الاخبارالاخيرة مث الام بالاخذ بالاحتياط فىرواية 
عيدالله بن وضاح ومثل/اتعطيل فى رواية يعقوب بن شعيب بعد الام بالفسية يا زالشمس 
تغيب منعندم قبل أنتغيب منعندناوانما العلة الحقيقية هيانتظار زوالالحرةالمشرقية » 
ورعا عللوه باننظار ظبور كوكب أو ثلاث كواكب كا في رواتي شباب بن عبد ر بدو بكر 
ا ل ا غبت مخرج التةتحاني عن لتصرعح 
مذهبهم (علييم السلام ) الواقعي فيجعاونه في هذه ةا احالف 
و معمبا : ويزيدك بان لما 3 اشر حارود وشكايته ( عليه السلام ) من أولتك 
القوم أنه أسر الييم وتصحهم فى الباطن أن عسوا بالمغرب يعني انتظار زوال الجرة دون 
العمل على جرد غنبوبة القرصتاذاعوأ سمره وحدثوا به حتىافرطوا فى الْسية واخروها 
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الى اشتباك النجوم فلما عرف ( عليه السلام ) ظبور ذلك منب لا علاج انه اظرر خا'فة 
ما أعرمم به اولا سسرا قصار يصلي على خلا ما اعرم ليعلم الاس كذيهم عليه . ومنه 
يظبر الوجه فى حديث الجاعة الذين رأوه في طررق مكة يصلي وثم ينظرون الى شعاع 
الشمسكا تقدم )١(‏ قانه لهذا السببفع ل ذلك وامى به . هذا هو الوجه الوجيه فىهذه 
الاخبار الا يخنى على من نظره بعين المكر والاعتبار. 

واماما ذكره في الدارك فقد عرفت ما فيه آنمَا ونزينه هنا أيضا بان ماذكاه 
من حهل رواية بكر بن عمد الدالة على رؤية النجوم مستنداً الى صحيحة امعاعيل بن ههام 
المتقدمةوقوله بعد ذلا « والاحتياط للدين يقتضيذها الجرة او ظبورالنجوم» ففيه ان 
ما اشتملت عليه صحيحة أسعاعيل بن هام المذكورة مما ترده جملة الاخبار الدالة علي 
افضلية اول الوقت ولا سما في لغرب الدالة على انه ليس لها إلا وقت واحد وهو وقت 
وجوب الشمس وما دل على ذم تأخيرها الى ظبور النجوم طلب فشاب! كقول الصادق 
( عليه السلام ) في مرفوعة مد بن ابي حمزة (؟) « ملعون ملعون من آخر الغربطاب 
فضلبا . وقيل له اناهل العراق يؤخرون الغرب حتى تشتبك النجومة قال هذا من مل 
عدو اله اني الخطاب » ونحوها من الاخبار » والرواية الذكورة غير معمول بها على 
ظاهرها قلابد من تأويلب! بالعذر . وأما ما اشتملت عليه صحيحة بكر بن مد ورواية 
شباب من ظبور مجم وروايتا زرارة من ظبور ثلاثة ايجم فقد عرفت الوجه فيه وفي 
الغالب انه بزوال الجرة يرى بعس النجوم لبعض الناظرين . والله العالم . 

( السألة التاسعة  )‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله علييم ) في آخر وقت 
الغرب » فللشبور انه الى ان ببق لانتصاف ايل مقدار اداه العشاء » وهو اختيارالسيد 
اللرتغى فى الجل وابن الجنيد وابن زهرة وان ادريس والحقق وابن عه جيب الدين 
وسائر التأخرين » وقال الشيخ فى أكثر كتبه آخره غييوبة الشفق المغربي المختار وربع 


(و) ص 2014 (م) المروية فالوسائل فى اباب .م١‏ منابواب المواقيت 
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اليل مع الاضطرار وبه قال ابن حمزة وابو الصلاح » وقال ف الخلاف آخره غيبوبة الشغئق 
واطلق وبه قال ابن البراج » وقال الشيخ الفيد آخر وقتها غيبوية الشفق وهو الجرة فى 
الغرب والسافر اذا جد بهالسير عند ا مغرب فهو في سعة من تأحيره الى ر بعالليل » وهو 
كقول الشيخ التقدم . وقال السيد المرتضى فى السائل الناصرية آخر وقتها مغيب الشفق 
الذي هو الجرة وروى ربع الليل وحم بعض أصحابنا ان وقتها عند الى نصف اليل , 
وقال ابن الي عقيل اول وقت الغرب سقوط القرص وعلامته أن يسود افق السماء من 
اللشرق وذلت !قال اليل وتقوية الظلمة في الجو واشتباك النجوم وآن جاوز ذلك ياقل 
قليل حتى يغيب الشفق فقد دخل في الوقت الآخر . وقال ابن بابويه وقت المغرب ان 
كان في طلب التزل في سفر الى ربم اليل وكذا للفيض من عرفات الى جمع . وقال 
سلار عند وقت العثاء الاول الى ان ببق لغياب الشفق الاجر مقدار اداء ثلاث 
ركدات . ونقل عناللبسوط انه حى عن بعض عدائنا قولا بامتداد وقت المغرب والعشاء 
الى طاوع الفجر . وقال فى المدارك : والمعتمد امتداد وقت الفضيلة الى ذهاب الشنق 
والاجزاء للستتار الى أن ببق للانتصاف قدر العشاء وللمضطر آلى ان سق قدر ذلك 
من الليل وهو أختيار المصنف ف المعتير . اقول : الظاهر ان اول من ذهب صريا الى 
امتداد المشاءين الى طلوع الجر للمضطر هو الحقق ف المعتعر وتبعه صاحب المدارك 
وشيده » وقد تبعه فى هذا القول جملة ممن تأخر عنه كا هي عادتهم غالبا . 

اقول : والسبب في اختلاف هذه الاقوال اختلاف الاخبار الواردة فى المقام 
واختلاف ما ادت اليه الافكار فيبا والافهام » وحن نبسط الاخبار اولا ييا هي قاعدتنا 
فى الكتاب ثم نردفها با بزيل عنها ان شاء الله تعالى نقاب الارتياب : 

ومنبا ‏ مارواه الشيخ في التبذيب عن عبيد بن زرارة عن الي عبدالله 
( عليهالسلام ) )١(‏ قال : ١‏ اذا عربت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين الى 55 


(1) دماء فى الوسائل فى الباب ؟ من ابواب المواقت 





جح ( آخروقت الغرب) 0-7 

لايل إلا ان هذه قبل هذه » . 

وعن داود بن فرقد عن بعض اصحابنا عن الي عبدالله د عليه السلام ) )١(‏ 
قال : ١‏ اذا غابت الشمس فقد دخلوقت المغرب حتى عضي مقدار ما يعلىيالصلي ثلاث 
ركمات قاذا .ضى ذلك فقد دخل وقت الغرب والعشاء الآخرة حتى ببق من انتصاف 
اليل .ةدا ما يصليالملى اربع ركات فاذا بقى مقدار ذلك فقد خرج وقتالغرب وبق 
وقت الءثاء الاخرة الى انتصاف اليل 6 . 

وعن اتعاعيل بن «بران (؟) قال : « كتبت الى الرضا ( عليه السلام ) ذكر 
اصحابنا انه اذا زاات الشمس فقد دخل وقت الظبر والعصر واذا غربت دغل وقت 
للغرب والعشاء الآخرة إلا ان هذه قبل هذه في السفر والحضر وان وقت المغرب الى 
ريم اليل ؟ فكتب كذرك الوقت غير أن وقت الغرب ضيق وآخر وقتها ذهاب الجرة 
ومصيرها الى البياض فى افق الغرب » والراد واه سبحانه وقائله اعلى ‏ ان وقت 
امختار ضيق واما اللضطر وامسافر فوسع كا يظبر من غيره . 

وعن الي بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : ١‏ وقت المعرب حين 
تغيب الشمس » وعن أسماعيل بن جابر فى الوق عن ابي عبدلله ( عليه السلام ) (4) 
قال : 9 سألته عن وقت المغرب قال ما بين غروب الشمس الى سقوط الشفق » . 

وقد تقدم قريب (0) فى صحيحة بكر بن مدد الازدي محديد اول الوقت برؤية 
الكوكب تقال (عليه السلام) : « هذا اول الوقت وآخرذقلكغيبوبة الثفق ... المديث» 

وفى صحيحة زرارة والقضيل عن ابي جعقر ( عله السلام ) (3) « ووقت فوتها 

سقوط الشفق »© وفى روابة زرارة عن أبي حمقر ( عليه السلام ) () « وآخر وقت 

(و) الوسائل البابس, منالمواقبت (م) الوسائل البإب0٠١‏ وم؛ من المواقيت 
(م) و(؛) الوسائل اللأب4؟ من المواقيت 2 (ه)ص«ل١‏ 
(4) الوسائل الباب م١‏ من المواقبيت (/) الوسائل الباب ٠١‏ من المواقيت 





مايا1 ل (آخر وقت الغرب ) 03 





المغرب اراب ااشفق فاذا آب الشفق دخل وقت العشاء» . 
وعن عبداله بن سنان عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « وقت المغرب 
من حين تغيب الشمس الى أن تشتبك النجوم » . 
وعن عمر بن يزيد فىالصحيح عن الي عبدالله (عليه السلام) (؟) قال : « وقت 
للغربفي السفر الى ريع اليل » ونحوه مو يفي الكاي ايضأ بسند غير نتي . 
ومارواه فى الكافي فى الصحيح عن عمر بن يزيد (") قال : « قال ابو عبدالله 
( عليه اللام ) وقت الغرب في السفر الى ثلث الليل »© قال فى الكاني : وروى 
ايضًا د الى نصف اليل » . 
وما رواه في التبذيب فى الموثق عن ابي بصير ورواه ق الفقيه عن أبي بصير (4) 
قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) انت فى وقت من الغرب ف السفر الى خهسة 
أميال ءن بعد غروب الشمس » . 
وعن ممد بن علي الحلي في الصحبح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : 
«لا بأس أن تؤخر الغرب في السفر حتى يغيب الشفق » ولا بأس ان تعجل العتمة في 
السفر قبل أن يغيب الشفق » . 
وعن اتماعيل بن جابر (5) قال : « كنت مع ابي عبد الله ( عليه السلام ) 
حتى اذا بلغنا بين العشاءين قال يا اسماعيل امض مم الثقل والعيال حتى المقك 
وكأن ذلك عند سقوط الشمس فكرهت ان انزل واصلي وادع العبال وقد امىني ان 
ورك معهم فسرت ثم لحقني ابو عبدالله ( عليه السلام ) فقال يا أسعاعيل هل 
صليت الغرب بعد : فقلت لا . فدزل عن دابته قاذن واقام وصلى المغرب وصليت_معه 
)١(‏ دداه فى الوسائل فى الاب ١>‏ منابواب اأواقيت 
(؟) د(») و() و١و)‏ الوسائل الاب و١‏ من المواقيت 
(ه) الوسائلالباب بس منالمواقيت . والراويعته ( ع ) هوعبدالل وممد يبرو يعنه 





ج١1‏ ( آخروقت الغرب ) نوكه 
وكان من الموضع الذي فارقته فيه الى الموضع الذي لحتني ستة اميال » . 

وعن القاسم بن سالم عنابي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قأل : « ذكر اوالخطاب 
فلمنه ثم قال انه لم يكن محفظ شيا ء حدثته ان رسول الله ( صلى الله عايه واله) غابت 
له الشمس فى مكان كذا وكذا وصلىالمغرب بالشجرةو يها ستة امبالتاخير ته بذلك فى 
السفر فوطعه فى الحضر » . 

وعن علي بن يقطين فى الصحبح () قال : « سألته عن الرجل تدركه صلاة 
المغرب في الطريق أيؤْخرها الى ان بغيب الشفق 7 قال لا بأس بذلك فى السفر فاما فى 
الحضضر فدون ذلاك شي © اقول : يعني قبل غيبوبة الشنق يقليل . 

وعن جميل بن دراج ف الموثق (©) قال : « قلت لاني عبداث ( عليه السلام ) 
ما تقول فيالرجل يصلى المغرب بعد ما يسقط الشفق 7 ققان لعلة لا بأس . قلت فالعشاء 
الآخرة قبل ان يسقط الشفق ؟ فقال املة لا بأس » . 

وعن عمر بن يزيد (4) قال.: « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) أكون مع 
حؤلاء وانصرف من ندم عند المغرب قامى بالمساجد قاقيمت الصلاة نان انا نزات 
أصلي معهم ل استمكن ٠ن‏ الاذان والاقامة وافتتاح الملاة ؟ فقال إنت معزقك وائزع 
ياك وان اردت أن تتوضاأ فتوضأ وصل فانك في وقت الى ريع الايل » . 

وعن عمر بن يزيد فى الصحيح (ه) قال : « قلت لاني عدالله ( عليه 
اللام ) أكون فى جانب المصر فتحضر المغرب وانا اريد الممزل قان آخرت الصلاة 
حتى اصلى فى المنزل كارت أمكن لي وادركني المساء فاصلي فى بعض المساجد 8 
فقال صل فى مازلك » . 

وعن عمر بن بيزيد (5) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن وقت 





() دواه فىالوسائل فى الباب م؟ منابواب المواقبيت 
(؟) و(م) و(4) د(ه) و(:) الوسائل الاب 14 من المواقبت 








يروت ( اخروقت الغرب) ج11 
المغرب ؟ ففال اذا كان أرذقى بك وامكن للك فى صلاتك وكنت فى حوائمك فلك ان 
تتؤخرها الى ربهء ع ألقيل . فقال دل لي وهو شاهد فى بلده 6 . 

5 ارد الصرعي )١(‏ قال : «كنت عند ابي الحسن الثالث ( عليه السلام ) 
خلس محدث حتى غابت الشمس مدعا بشمع وهو جالين تحدث فنا خرجت مركل. 
اليت أظرت وقد غاب الشنق قبل أن يصلي المغرب ثم دعا بالماء فتوظأ وصلى » 
اقول : قد تقدم قريب حوه فى حديث |تعاعيل بن هام انه رأى الرضًا ) عليه السلام ( 
كذاك ء وقد حملبا الشيخ فى التبذيب علىحالالضرورة واستند الى أخبار مر بن يزيد 
المذكورة » وهو جيد فى مقام الجع وان كان فيه نوع بعد . 

وعن عمار بن .وسى فى الموئق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
د مألنه عن ملاة مغرب اذا حضرت هل يجوز أن تتؤخر ساعة * قال لا يأس ان كان 
صا افطر وان كانت له حاجة قضاهاتئم صلى » .٠‏ 

فبذه جملة من الاخبار الواردة فى هذا المضمار والمفهوم منها ان الوقت بالنسية الى 
المغرب ثلاثة اقسام : الاول الى مغيب ااشفق والثاني إلى ر بع الايل او ثلثه والثالث الى 
ماقبل الانتصاف بقدر العشاء » والجع بينها يقتضي -هل الوقت الاول على الفضيلة 
او الاختيار على الخلاف المتقدم , وقد عرفت ان الثاني هو الظاهر من الاخبار واليه 
ايضًا تشير اخبار هذه المسألة ما لامخق على المتأمل فى مضامينها » والوقت الثاني على 
الاجزاء يا هوااشبور اوالاضطراريا هو الحتار » والثالث كسابقه إلا انه للاشد ضرورة 
كنوم ونسيان وحيض ونحوها على الختار او الاجزاء وان كان تضييماً على القول الآخر 

اذا عرفت ذلك فاعل أن السيد السند ( قدس سيره ) فى المذارك ب يعد ارن 
دك القول الذي قدمنا تقله عنه وأختاره من امتداد وقت الفضيلة الى ذهاب الشفق 
والاجزاء للاختار الى ان ببق للانتصاف قدر العشاء وللمضطر الى ان ببق قدر ذلك من 
() و(م) دواءفى الوسائل فى الباب ٠.‏ من المواقيت 








اج (آخر وقت الغرب ») لما 
ليل استدل عليه فقال : لنا علىا لم الاول صحيحةاتماعيل بن جار ثم ذكر موثقة 

اتعاعيل التي قدمناها ووصقه لا بالصحة الظاهر انه سبو منه ( قدس سيره ) فان فى 
طريقها الحسن بن محمد بن معاعة كا لا يق على من راجع التإذيب - ثم صحيحة عل بن 
يقطينالمتقدمة » تمقال : وها مولا ناما علىوةتالفضيلة أوالاختيار اذ لاقائل بأن ذقك 
آآخر الوقت مطلقاء والدليل على ارادة الفضيلة قوله ( عليه السلام ) )١(‏ فى صحيحة 
ابن سنان « لكل صلاة وقتان وأول الوقتينافضلا » وظهور تناول الروايات التضمنة 
لامتداد الوقت الى الانتصاف للمختار وغيره » وامتداد وقت المضطر الى آخر اليل على 
ما سنبنفلايمكن جل روايات الانتصاف عليه . ولا عليا لم6 الثاني اعني امتداد وقت 
الاجزاء المختار الى ان بق للانتصاف قدر العشاء قول أبي جعفر ( عليه السلام ) فى 
صححة زرارة (؟) 2 فني مأ بين زوال الشمس الى غسق اليل اربع صلوات تماهم:. 
الله فعالى و بينبن ووقتبن وغسق اليل انتصافه » ثم نقل صحيحة عبيد بن زرارة ومرسلة 
داود بن فرقد » الى ان قال . ولنا على الك الثالث اعني امتداد وقتها للمضطر الى ان 
ببق من الليل قدر العشاء ما رواه الشيخ في الصحيح عن عبدالله بن سنان عن اليعيدالله 
( عليه السلام ) (©) قال : « ان نام رجل او نسى أن يصلىي المغرب والعشاء الآخرة 
فان اسقيقظ قبالفجر قدر ما يصليعا كلتيما فليصلها فانخاف ان تفوته احداها فلييداً 
بالعشاء وأن استيقظ بعد الفجر فليصل الصبح ثم المغرب ثم العشاء قبل طلوع الشس 6 
واجاب العلامة ( قدس سره ) ف المنتعى عن هذه الرواية حمل القبلية على ما قبل 
الاتتصاف » وهو يعيد جداً ولكن لو قيل باختصاص هذا الوقت بالنام والناسي كأ 
هو مورد الخبر كان وحبا قويا . انتعى . 

اقول : فيه ( اولا ) ان ما دّكره دليلا على ارادة النضيلة دون الاختيار مرك 

(1) الوسائلالباب م من المواقيت (م) الوسائل الاب ؟ من اعداد الفرائض 
(م) رواه فى الوسائل فى الاب ++ من ابواب المواقيت 








جما (آخر وقت الغرب) ج55 





الصحيحتين المذكورتين مردود بما قدمنا تحقيقه من عدم ظظلبورها في الدلالة » ولا مق 
على المتأمل في م! قدمناه من الأخبار ظبور دلالتبا على ان التأخير عن غيبوبة الشفقاما 
هو في مقام العذ ركالسفر والموائح وتحوهماء ومنها صحيحة علي بن يقطين التي ذكرها فانها 
دلت على ني الأس في السفر المؤذن بثبوته فى الحضر كا اشار اليه ذيل الخير المذكور 
وقوله في موثقة جميل بعد قول السائل : بصي | لغرب بعد سقوط الشعق ؟ « لعلة لا بأس» 
ومحوها غيرها ما تقدم . 

و ( ثانيا) ‏ ان ما استدل به على امك الثاني منقول أي جعفر (عليه السلام) 
في صحيحة زرارة « فني ما بين زوال الشمس .. الى آخره 6 فقد اعترضه الفاضل 
الخراساني فى الذخيرة ‏ مع أنه منالتابعين له في هذه المسألة وغيرها غالبا با صورته: 
وفيه نظر لانه لا بمكن مل الخبر على ان دوع الوقت وقت لجموع الصاوات الاربع 
إلا بارتكاب التخصيص وليس الل على ان الجمووع وقت المجموع ولو على سبيل 
التوزيع | بعد منه . انتهى . 

و(80) - انما استدل به على الحم الثالث من صحيحة عبدالله بن سنان 
فانه محل نظر كا سيظبر لاك أن شاء الله تمالى . 

و شبغي ان بعلم اولا ان الاخبار الدالة على هذا القول يست منحصرة فى 
ااصحيحة التي ذكرها كا ربا بتوهم بل هنا اخبار عديدة إلا انها .شتركة في ضعف السند 
باصطلاحه » ولعله لهذه العلة اقتصر على هذه الرواية لصحة سندها او أنه لم يطلع على 
تلاك الاخبار وقت التأايف وإلا لعدها من الؤبدات كاي قاعدته فى غير موضع 
ولعله الاقرب . 

ومن الاخبار المشار اليها رواية عبيد بن زرارة عناني عبداقه (عليه السلام) )١(‏ 
قال : «دلا:نوت الصلاة من أراد الصلاة لا #نوت صلاة النهار حتى تغيب الشمس 


#اسح د متك لي و وود ا 
)١(‏ المروية فى الوسائل فى البابٍ ١‏ من المواقيت 








ج ( آخر وقت الغرب ) سي 

ولا صلاة ألليل حتى يطلع النجر ولا صلاة الفجر حتى قطاع الشمس »© . 

ورواية ابي بصير عن أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال: « ان نام الرجل ول 
يصل صلاة المغرب والعشاء او نبى قارن استيقظ قبل الفجر قدر ما يصليها كلتيما 
فليصلها وان خثي أن تنوته احداها فلبيدأ بالعشاء الآخرة ... الحديث » . 

ورواءة عبدالقّه بن سنان عنه ( عليه السلام ) (0) قال : « اذا طبرت المرأة قبل 
غروبالشمس فلتصل الظبر والعصر وانطبرت من آخر اقيل فلتصل المغرب والمثاء» 

ورواية داود الزجاجي عن أن جعفر ( عليه اللام ) (©) قال : د اذا كانت 
المرأة حائضًا فطبرت قبل غروب الشمس صلت الظبر والعصر وان طبرت من آخر 
اليل صلت المغرب والعشاء الآخرة » . 

وروايةعمر بن حنظلةءنالشيخ (عليهالسلام)(؛) قال : واذا طبرتالرأةقيلطلوع 
الفجر صلت المغرب والعشاء وان طبرت قبل ان تغيب الشمس صاتالظهر والعصر » . 

ورواية ابي الضباح السكناني ع نالصادق ( عليه السلام ) (0) قال : « اذا لبرت 
اارأة قبل طلوع الفجر صلت المغرب والعشاء وان طبرت قبل ان تغيب الشمس صلت 
الظهر والعصر ©» . 

هذا ما وقنتعليه م نالاخبار التي تصلح لانتكونستندا لهذا القول ؛ والظاهر 
عندي أن هذه الاخبار انما خرجت مخ جالتقية فلا قصلح للاعماد عليها في تأسيس حكم 
شرعي » ولي على ذلك وجوه : 

( الاول ) قوله عز شأنه : « اقم الصلاة ادلوك الشمس الى غسق اقيل وقران 
الفجر » (5) وجه الدلالة ما ورد عن اصحاب الليت الذي نزل ذلك القران فيه فهم 
2 () المرويةفى الوسائل فاباب + منالمواقيت 
(0) و() و(4) (ه) الوسائل لباب و من الحخيض 
() سورة بى اسرائيل » الاية 4 








0-7 (آخر وقت الغرب ) ج55 
اعرف الناس بظاهره ومشافيه من أن هذه الاية قد جمعت الاوقا تكبا فروى الشايخ 
الثلائة والاشي في تفسيره باسانيدم الصحيحة عن الباقر ( عليه السلام ) )١(‏ 3 انه 
سثل عنما فرض لله من الصاوات فقال م سصلوات باقيل والنبار . فقيل هل #عاهر:._ 
الله تعالى ويينين فى كتابه ؟ قال نم قال الله تعالى لنبيه ( صلى الله عليه وله ) « اقم 
الصلاة ادلوك الشمس الى غسق ألايل 6 وداوكها زواه' فني ما بين دلوك الشمس الىغسق 
اليل ار بع صاوات اهن اله تعالى و بينونه وقتهن وغسق اليل! نتصافه » ثم قالوقر ا نالفجر 
ان قران القج ركان مشبوداً . فهذه الخامسة 6 وفي رواية عبيد .ن زرارة عن أنيء,دالله 
( عايه السلام ) (؟) « فى قوله تعالى : اقم الصلاد لدلوك الشمس الى غسق الايل . قال 
ان الله تعالى ادترض اربع صاوات اول وقتها من زوال الشمس الى انتصاف اليل » 
الى ان دل ومنها صلاتان اول وقتهها من غروب الشمس الى انتصاف الايل إلا أن هذه 
قبل هذه » وروى العياثى يي عنها ( عليما السلام ) (*) 3 ان هذه الآية هد الصاوات 
كابا ودوك الشمس زوالا وغسق الليل انتصافه » وقال انه بنادي مناد م نالسماء كل ليلة 
اذا انتصف اليل : منرقد عنصلاد العشاه فى هذه الساعة فلا نامت عيناه .. الحديث» 
ومن ذلك يعلى ان الوقت الزائد على هذا المقدار المذكور فى الآبة لاعشاءين ارج عن 
الاوقات الدودة فى القران وكل ما خالف القراز:. يضرب به عرض الحائط م 
استفاضت به أخبارهم ( عليهم ااسلام ) من عرض الاخبار على القران فيؤْخذ بما وافقه 
وما خالفه يضرب به عرض الحائط (4) . 
( الثاني ) ان الاخبار الواردة فى الاوقات على تعددها وأ تنشارها م تضمن 
0 منم' الاشارة الى هذا لوقت فضلا عن التصريم به وقد عرفت وستعرف اشماها 
(!) الوسائل البأي ؟ من اعداد الفرامض (,) الوسائل الاب ١.‏ من المواقيت 
(م) المستدرك الباب ١6‏ من المواقيت 
(:) الوسائل الباب .ه من صفات القاضى وما يقضى به 





ج١1‏ ( آخر وقت الترب) ويام 

على جملة الاوقات اختيارها وضرورها . وغابة ما دلت عليه بالنسية الى العشاءين 
امتدادها الىالانتصاف وهو غاية الاضطرار او الا جزاء » فاو كان هنا وقت آخر لاشير 
اليه فى شي منها , 

( الثالث ) أنه من القواعد المقررة والضوابط المأئورة المعتيرة عن اهل اليت 
( عليهم السلام ) عرض الاخبار عند الاختلاف بل مطلقا على مذهي العامة والاخذ 
مخلافه )١(‏ والاخبار التي قدمناها مع غالمتها لظاعر القران "كا عرفت موافقة لذهب 
العامة لازذاك مذع بأ متهم الاربعة على أختلاف يينهم فى ذلك . فبعض منبم جل هذا 
الوقت وقتا للضطر كا ذهب اليه الحقق والسيد السند ومن تبعههاء وحكى هذا القول في 
امعتير عن الشافعي وأحمد (؟) و بعضهم جعله وقتأ للسختار» ونقله في العتر عن ابي حنيفة 
ومالاث (0) وونظير هذه الروايات التي اسلقناها فى الحائض قد وردايضأ من طريقهم 
من امتداد وقتها الى قبل الغروب بيسير جداً بالنسبة الى الفلبرين والى قبل الفجر بيسير 
بالنسبة الى العشاءين » قال في المعتبر : قال الشافعي ومالك واد اذا طبرت قبل الغروب 
ازمها الفريضتان » ولو طبرت قبل الفجر ازمبا للغرب والعشاء » لما رواه الاثرم وابن 
النذر باسنادها عن عبدالرحمان بن عوف وعبداقّه بن عباس انها تالا فى الحاض تطبر 
قبل طاوع الفجر بركة تصلىي الغرب والعشاء واذا طبرت قبل غروب الشمس 
صلت الظبر والعصر جميما . وعن امد ازالقدر الذي يتعلق به الوجوب ادراك تكييرة 





(1) الوسائل الوانٍ و من صفات القاضى وما يعَضّى به 

رى كا فى الوجيز للغزالىالشافعى ج وص .م والمغتى لابنقدامة الحشلى ج و ص برسم 

(م) ف البدائع فقه الحتفيةج ١‏ ص ١ ١06‏ آخر العشاء حين يطلع الفجر عندنا 
واوله حين يغب الشفق وهو الباض » وف الفقه على المذامب الاربعة ج ١‏ ص بإه١‏ 
د عند المالكية اول العشاء الاختيارى حين يغيب الشفق الاحمر الى ثنث الليل والضرور 
بعد ذلك الى ان يبقى من طاوع الشمس ما لا يسع إلا ركمى الصبح » . 





سس ةل ( اخروقت المغرب) ع 
الاحرام » وعنالشافعي قدر ركية لانه القدر الذيروى عن عدا رحمان واءن عياس(؟) 
نم استدل في للعتبر على بطلان ما ذهيوا اليه واطال» الى ان قال : وما ذكره الججبور من 
قصة عبدالرحمان وابن عباس لا حجة فيه لجواز ان يكون ما قالاه اجتهاداً » على انا تحمل 
ذلك على الاستحباب وقد روى فى أخبار أهل البيت ( عليهم السلام ) ما عاثله »ثم تقل 
روأية أني الصباح ورواية عبيد بن زرارة (؟) ورواية عمر بن حنظلة . وظاعره كا ترى 
هلهده الروايات على الاستحبابتفصيا من الاشكال الوارد فى القام وهوالتكليف بعيادة 
في وقت لا يسعبا كما ذهب اليه العامة » هذا كلامه فى مبحث اليض » وف مبحث 
الاوقاتاستند اليها فى الدلالة على امتداد وقتااضطر الىقب لالفجر وامخذه مذهي مع مخالفة 
روايا:- كا عرفت لْلة روايات الاوقات الواردة فىالياب ومضادتها لآب تالكتاب 
وموافقتها لء'مة كأ كشفتا عنه نقاب الابهام والارتياب . و بالجلة فا نكلامه في مبحث 
الحيض غخااف لكلامه في مبحث الاوقات » وظهور التفية في الاخبار الذكورة وتخالفة 
ظاهر الكتاب مما لا جال لانكاره فلا وجه للاعماد عليها . والعج ب كل العجب منهم 
( قدس الله ارواحهم ونور اشباحهم ) انه مع استفاضة الاخبار بباتين القاعدتين كف 
النوها فى جميع |بواب الققه وعكفوا في مقابلتعها على قواعد لم برد بها سنة ولا كتاب ؟ 
ولاسيا ما تكرر فىكلامهم من الجع بين الاخبار بالجل على السكراهة والاستحباب » 
وار من تنبه الى بعض ما ذكرناه فى هذا القام سوى شيمّنا الشبيد الثاني في كتاب 
روض المنان حيث قال بعد تقل الخلاف في السألة : وللاصحاب ان حماوا الروانات 
الدالة على الامتداد الى الجر على التقية لاطباق الفقباء الاربعة عليه وارت اختلفوا فى 
كونه اخروقت الاختيار أو الاضطرار() وهو مل حسن ف الخبرينالتعارضيناذا امكن 
هل احدها عليبا كأ ورد به النص عنم ( عليهم السلام ) (1) 1 

(1) كف المنى ج و ص جوم (») الصحيح ( عبدالله بن سئان ) 
رس) التعلية ,ووم ص م١‏ (4) الوسائل الباب يه من صفات القاضي وما يقعنى به 





1 ( آخر وفت الغرب) 5-8 
( الرابع ) -- الاخبار الدالة علىذم النائم عنصلاة المتمة الى الانتصاف وأمره 
بالقضاء بعد الانتصاف وامره بصيام ذلك اليوم عقوبة وامره بالاستغفار » فر ذلك 
الخير المتقدم نقله عن الغيائي. فى الوجه الاول » ومنها ما رواه الصدوق مرسلاعن 
أني. جعفر (عليه السلام) )١(‏ قال.: «ملاكه موكل يقول من بااتعنالعشاءالآخرة الى صف 
اقيل فلا انام الله عينه » ورواه فى كتاب العلل مسنداً في الصحيح عندي عن صفوان 
ابن يحى عن مومى بن بكر عن زرارة عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (؟) إلا أن فيه 
د من نام عن العشاء » وهو أظبر . وروى الشيخ سنده الى ابي بصير عن ابي عبداله” 
( عليه السلام ) () في حديث قال : « وانت في رخصة الى نصف اليل وهو غسق اليل 
ذاذا مضىالغسق نادى ملكان : منرقد عنصلاة للكتوبة بعد نمف أقيل فلارقدت 
عيناه » ونحوه فى كتاب الجالس وكتاب الحاسن . وق الوئق عن الحلي عنابيعبدالله 
( عليهالسلام ) (4) قال : « العتمة الى ثلث الليل اوالى نصف آلايل وذلك التضديع » 
وروى الصدوق في إلفقيه مرسلا (ه) قال : ه وروى في من نام عن العشاء الآخرة الى 
نصف اليل أنه يقغي ويصبح صاعا عقوبة وانما وجب ذلك لنومه عنبا الى نصفاقيل» 
قال المحدث الكاشاني فى ابواب الاوقات من الوافي : ستأني هذه الرواية مسندة فى كتاب 
الصيام )١(‏ وفي الصحيح عن عبداله بن مسكان رفعه الى ابي عبداقة ( عليالسلام ) () 
قال : « من نام قبل أن يملي العتمة فل يستيقظ حتى عشي نصف اليل فليقض صلاته 
ويستغفر الله » وفى الصحيح عن عبدالله بن الغيرة عن من حدثه عن ابي عبداقه ( عليه 
السلام ) (4) « فيرجل نام عن العتمة فل بهم إلابعد انتصاف أقيل ؟ قال يصليها ويصبح 
صاياً » وقد ذهب الى وجوب الصوم هنا الرتضى ( رضي اله عنه ) مدعيا الاجماع عليه 
)١(‏ و(؟) د(ه) و(؟) د(م) الوسائل الباب وم من المواقبيت 
(م) الوسائل الباب وبوب؛ منالمواقيت () الوسائل الاب بن9؛ من المواقيت 
رج دداه فى الوسائل فى الباب + من بواب المواقيت 





ع ير نك ( الخروقت الغرب » ح 





وتبعه العلامة » وهو الظاهر م نالصدوق في الفقيه حيث روأه وذكر وجوب ذلك » وهو 
امامن كلامه قيكون صر ها فى كونه مذهبا له أو يكون من الرواية فيكون ظاهره ذلك 
و اقف على من نسب ذا اليه مع ان الكلام على كلا الوجبين ظاهر الدلالة عليه ؛ ومن 
ذلك يظهر للك انه لوكان الوق تممتدا شرعا بالنسبة الى أضطر الى طلوع'لفجر وأ نالصحيحة 
ثبي اعتمدها فى المدارك وامثالها من الاخبار التي ذكرناها كذلك انما خرجت هذا الخخرج 
م يترتب على النائم عنها الى الانتصاف ما تضمنته هذه الاخبار من الدم والدعاء عليه 
والقضاء الذي هو شرعاً عبارة عن فمل الشي' خارج وقته والصوم عقوبة والاستغفار 
سيا أن النالم غير مخاطب حال النوم » فسكيف يرقب عليه ما ذكر ووقته ممتد الى الفجر 
لكان العذر 8 وبا ذكرتاه من هذه الؤجوه الظاهرة البيان الساطعة البرهان يظبر اك 
ما فى كلام اولئك الاعيان من النظر الناثى عن عدم التأمل حقه في الاخبار والخروج 
عن القواعد القررة عن الأ ئمة الاطبار الابرار ( صلوات الله علييم آثاء ايل واطراف 
النبار ) والله العالم . 

( الخامس ) - أن مقتضى ماذكروه كا قدمنا تقله ع نالدارك ‏ أن للمغرب 
اونانا ثلاثة : وقت الفضيلة وهو الى ذهاب ااشفق ووقت الاجزاء الى انتصاف اليل 
ووقت الضطر الى الفجر » وااروايات قد استفاضت بان لكل صلاة وقتين واو لالوقتين 
افضلها يا تقدم شطر منها » وهذان الوقتان ‏ بناء على الشهور كا تقدم تحقيقه ‏ الأول 
منعا للغضيلة والثاني للاجزاء وعلى القول الآخر الاول لستتار والثاني لاحاب الاعذار 
والاضطرار » وهذا ‏ محمد الله سبحانه ‏ ظاهر من الاخبار وكلامعلائنا الايرار لا يقبل 
الانكلر فالقول بالوقت الثالث خارج عر: ذلك : وجعل الثاني للاجزاء والثالك 
للاضطرار ارج عما تقررنيالاخبارفيسائر الاوقاتءاذ وصفالثاتي بكونه وقت أجزاء 
كا هوالشبور او وقت اضطرار كا هو القولالآخر يرجع الى اعى واحد والتغاير انما هو 
بالاعتبار لا نعاوقتانمتعددان . وبالجلة فا ذكروه مجردتخري لما توهموه من العمل بظواهر 





ج55 ( اول وقت العشاء ) اماس 





هذه الأخبار وسعوه ببذه النسمية . وال العام . 

( اأسألة العاشرة ) -- الشبور بين الاصحاب ( رذوان الله عليهم ) ان أول 
وقت العشاء اذا مغى من غروب الشمس قدر ثلاث ركمات واليه ذهب السيد الرتضى 
والشبخ فى الاستبصار والجل وابن باوبه وابن الجنيد وابو الصلاح وابن الإراج وابن 
زهرة وابن ادريس ومن تأخر عنه » ونسبه العلامة في النتعى الى ابن ابي عقيل ايضّا مع 
انه فى الختلف نسب اليه القول الآني » وقال الشيخان اول وقتها غسوبة الشفق ونسيه فى 
اختلف الى ابن ابيعقيلوسلار » وهو احد قولياارتضى علىما تقله بعض الاصحاب ايسأ 

أحتج جملة من الاصحاب على القول الشهور مجملة من الاخبار : منها ‏ ما روآه 
الصدوق في الققيه عن زرارة فى الصحيح عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قل : « اذا 
غابت الدمس دخل الوقتان الغرب والعشاء الآخرة » . 

وما رواه الشيخ فالصحبح منعبيد بن زرارة عن ابي عبدالله (عليه السلام) (؟) 
فى حديث قال : « ومنبا صلاتان اول وقتها من غروب الشمس الى انتصاف اليل 
إلا ان هذه قبل هنه » . 

وعن عبيد بززرارة عن اليعبدالّه (عليه السلام) (") قال : « اذا غر بِتالشمس 
فقد دخل وقت الصلاتين إلا أن هذه قبل هذه » . 

وعن عبيد بن زرارة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (:) قال : « اذا غربت 
الشمس فقد دخل وقت الصلاتين الى نصف الليل إلا ان هذه قبل هله »© . 

وما رواه الصدوق قالفقيه ميسلا (0) قال : « قال الصادق ( عليه ااسلام ) اذا 
غابت الشمس حل الافطار ووجبت الصلاة واذا صليت الغرب فقد دخل وقت العشاء 
الآخرة الى انتصاف الليل » . ٠‏ 
(0) الوسائل الاب ع من المواقيت 2 (ب) الوسائل الاب ٠.‏ من المواقيت 
(م) الوسائل الباب ب0؟ من المواقيت (4) و(ه) الوسائل الاب 4؟ من المواقيت 





لقا ( اول ؤقت المشاء ) جك 

وما رواه فى الكافي والتبذيب عن اسماعيل بن مبرات. قال : كتبت الىالرضا 
( عليه السلام ) وقد تقدمت فى صدر السألة السابقة » ورواية داود بن فرقد عن بعض 
اصحابنا عن اني عبدالله ( عليه السلام )وقد تقدمت ثمة أيضا . 

وما رواء الشيخ فى الوثق عن زرارة (١)34ل‏ : «سألت ايا جمفر وأباعدالله 
(عليعا السلام) عن الرجل يل العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق : فقال لا بأس به 6. 

واستهل فى الدارك ايضا على ذلك يا رواء الشيخ فى الوثق عن عبددالله وعمران 
اببى علي الملبي (؟) قالا د كنا مختصم فى الطريق فى ااصلاة صلاة العشاء الآخرة قبل 
سقوط الشفق وكان منا من يضيق بذلك صدره فدخلنا على ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
فسألناه عن صلاة العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق فقال لا بأس بذلك » . 

وفى الصحبح عن أب عبيدة () قال : 8 سععث أيا جعفر ( عليه السلام ) يقول 
كان رسول الله ( مل اله عليه وآله ) اذا كانت ليلة مظلمة وري ومطر صلى الخرب ثم 
مكث قدر ما يتنفل الناس ثم اقام مؤذنه ثم صلى العشا ثم انصرفوأ » . 

وعن عبيد الله الحليعن اليعبدالله (عليه السلام) (4) قال : « لا بأس ان تؤخر 
لغرب فيالسقر حتى يغب الشفق » ولا بأس با نتسج العتمة فىالسفر قب ل|نيغيبااشفق» 

اقول : ومنهذا القبيل ما تقدم فى موثقة جميل بن دراج (ه) منقوله : « قلت 
فالمشاء الآخرة قبل أن يسقط الشذق ؟ فقال لملة لا بأس» . 

نم قال قى المدارك : وجه الدلالة انه نولا دخول وقت العشاء قبل ذهاب الشفق 
1' جاز تقدعها عليه مطلا كا لا يجوز تقديم الغرب علي الغروب . 

احتج الشيخان ‏ على ما نقله فى المدارك والحتاف ‏ بصحيحة الحلي )١(‏ قال : 
سألت ابا عبداله ( عليه السلام ) متى تج بالعتمة 7 قال اذا خا بالشفق والشفقالجرة» 
(0)1(؟) و(س و١(4)‏ الوسائل الاب ب من امواقيت 
(0) ص ولا (و) الوسائل البأي مب من المواقيت 





ج51 ( اول وقت العش'ء ) ]هات 
وصحيحة بكر بن مد عن ابي عبداله ( عليه السلام ) فى حديث فد تقدم (1) قال فيه 

« واول وقت العشاء ذهاب الجرة وآخر وقتبا الى غسق اليل يعني نصف اليل » وزاد 
فى المختلف نقلا عنههاء ولانالاجماع واقم على انما بعد الشفق وقتالعشاء ولا اجماع على 
ما قبله فوجب الاحتماط ثلا يصلى قبل دخول الوقث . ولانبا عياذة موقتة فلابد لها من 
ابتداء مضبوط وإلا نزم تكليف مالا يطاق واداء المغرب ذير منضبط فلآ بناط بيه 
وقت العيادة . انتعى . 

اقول : ظاهر كلاميعا ولا سما مع ما ذكره هنا من الاحتجاج فى الحتاف ارن 
عاد الشيخين ( طاب ثراها ) با نقل عنها ان غيبوبة الشفق هو الوقت المحقيق لاعشاه 
وان صلاتها قبله كصلاة الخرب قبل الغروب والظبر قبل الزوال . 

وهو عندي محل نظر منوجوه : ( أما اولا ) فنالبعيد بل المقطوع يطلانهعدم 
اعللاع الشيخين على الاخبار المتقدمة المستفيضة الدالة على دخول الوقتين يغروب 
الشمس إلا ان هذه قيل هذه وحوها نما دل على جواز صلاة العشاء قبل غببوبة الشغق » 
وابعد منه واشد بطلانا اطراحها والغاؤها بالكلية بعد الوقوف عليها ولا مل لحا على 
تقدير هذا القول بالرة . ١‏ 

( واما ثانا ) قلان الشيخ فى النهاية قد جوز تقديم العشاء قبل غيبوبة الشفق فى 
السفر وعند الاعذار » حيث قال بعد ان ذكر ارن وقت العشاء الآخرة سقوط الشفق 
وآخره ثلث اليل : ويجوز تقدي العشاء الآخرة قبل سقوط الشفق فى السغر وءنسسد 
الاعذار ولا جوز ذفث مع الاختيار . وقال الشيخ المفيد في المقنعة : ولا يأس بان يصلي 
المشاء الآخرة قبل مغيب الشفق عند الضرورات . وجوز فى التهذيب تقدعبا اذا علم 
او ظلن انه أن لم يصل في هذا الوقت لم يتمكن منها بعده . وكلامة هذا يدل على كوك 
هذا الوقت الذي نقلعنه فىهذه السألة انما اريد به الوقت الوظف لذوي الاختيار دون 





رل)ا ص م١‏ 





- ( اول وقت العثاء ) 1 
أن هذا الوقت الوظفطء ليسطمالتقدم عليه إلا لعثر» وحينئد فلا يرد علمهالاستدلال 
ما نقلناه عن الدارك من الاخبار فانها صريحة فياصحاب الاعذار . 

واما ماذكه العلامة في المحتلف من الادلة الاعتيارية فالظاهر انها من كلامه 
(قدس سره ) ا شي قاعدته فى الكتاب الذكور بناه على فهمه من كلام الشيخين 
العنى الذي اشر نا الى بطلائهوقد عرفت انه ممايجب القطم بيطلانه لما ذكرنا » خاب ةالامران 
العشاء دون غيرها وقتين اضطراريين!حدها باعتبار للبدأ والآخر باعتبار المنتهى كا بأني 
فيالسألة الأتية ان شاء الله تعالى . 

ثم انه على تقدير ما ذّكر ناه من مل كلام الشيخين على ان امراد بكون غيبوبة 
الشفق اول وقت العشاء الآخرة يعني وقت فضيلتها وانه لا تقدم على ذلك إلا لعذر 
كالسقر ونحوه فيجب حم ل الاخبار التي استند اليها مما قدمنا ذكره على ذلك ايضاء إلا انه 
قد ورد في الاخبار ما يدل على الجواز من غير عذر ولا علة مثل ٠وثقة‏ زرارة المتقدمة 
هنا » وما رواه الشيخ ف الموئق الذي ه و كالصحيح عن عبدالله بن بكير عن زرارة عن 
اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « صلى رسول الله ( صلىالله عليه وآآله ) بالناس 
الظبر والعصر حينزالت الشمس فيجماعة » منغيرعلة وصلى بهم المغرب والعشاء الآخرة 
قبل سقوط السُفْق من غير علة في جماعة وانما فع ل ذلك رسول الله (صلى الله عليه وآلله) 
ليقسع الوقت على امته » وعن اسحاق بن عمار (؟) قال : « سألت ايا عبدالله 
( عليه السلام ) جمع يبن المخرب والعشاء فى الحضر قبل أن يغيب الشفق من غير علة8 
قال لا بأس » وما روآه الصدوق ف الفقيه فى الصحيح عن عبدالله بن سنان عن الصادق 
( عليه السلام ) (م) « ازرسول الله ( صلى الله عليه واله ) جمع بين الظبر والعصر باذان 

وأقامتين وجمع بين المغرب والعشاء في الحضر من غير علة باذان واقامتين © ويؤيده 

(1) و(؟) و(م) دواه فى الوسائل فيالبٍاب بم من المواقيت 





ج51 ( الخروقت العثاء ) لح ةع ا 





أطلاق مارواه فى التبديب فالصحيح شن رهط د ملم التصيل واءآا, 9 رد عن أن جوة. 
( عليه السلام ) )١(‏ « ان رسول الله ( صل الله عليه واله ) جه ب« ن الى وأعص 


وكذلاك امغرب والعشاء الآخرة باذان واحد واقامتين» والظاهر ملهذه الرواءات على 
الرخصة كا يشير اليه قوله ( عليه السلام ) « واعا قعل ذاك رسول الله ( صلى اله عليه 
واله) ... الى آخره »وان كان الافضل الانتظار الىغبويةالشقق وآنه لا يقدم قبا ذلك 
إلا مع العذر كي تقدم فى جملة من الاخبار » وقطرق احمال الل علىالتقية الى روايات 
الشيخين قائم فان التأخير الى هذا الوقت وعدم الصلاة قبله مذهب'اعامة قدها وحديق كم 
لاتق (؟) والله العالم . 

( السألةالحادية عشرة ) - المشبور بي نالاصحاب (رضوان الله عليي) ازوقت 
العشاء الاخرة عتد الى نصف اليل وهو اختيار السيد المرتفى وابن المتيد وسلار وابن 
زهرة وأبنادريس وجمهور التأخرين » وقالالشيخ الفيد آخره ثلث لايل وهو قولالشبخ 
في النهاية والجل والخلاف والاقتعاد » وقال في المبسوط آخره ثاث اليل للمختار 
وللنضطر نصف الليل ء وحعل فى الخلاف والاقتصاد نصف الليل رواية » وق التباءة 
آخره ثلث اليل ولا جوز تأخيره الى آخر الوقت إلا لعذر وقد رودت رواية ان آخر 
وقت العشاء الآخرة تمتد الى نصف الليل والاحوط ما قدمئاه . قال فى الختلف بعد تقل 
ذلث : وهذا بدل على انوقت المضطر عنده ثلث اليل . وقالاءن جزة كقوله فيالمسوط 
وقال ابن الي عقيل اول وقت العشاء الآخرة مغيب الشفق والشقق الجرة لا البياض فان 
جاوز ذلك حتى دخل ريم الليل فقد دخل فى الوقت الاخير وقد روى الى نصف لايل 
وقال ابن البراج كقول المفيد » ونقل الشبخ في المبسوط عن بعض علءائنا ان آخره 
للمضطر طاوع الفجر » ونقل عنه أنه قال فى موضع من كتاب الخلاف لا خلاف بين اهل 
(و) رواءف الوسائلى الباب بم من ايواب المواقيت 
(م) كاف البدائع ج ؛ ص ١:4‏ والفقه على المذاهب الاربعة ج ١‏ ص /إ9٠‏ . 





1 ( آخر وقت المشاء ) ج 
العم في أن اصحاب الاعذار اذا ادرك احدم قب لطلوع الفجر الثاني مقدار ركعة انه يلزمه 
العشاء الآخرة ؛ وقد تقدم فى المسألة التاسعة اختيار الحتق وصاحب المدارك لهذا القول 
وتبعها جملة من متأخري المتأخرين . والاظبر عندي هو امتداد وقت المضطر والمعذور 

الى تصف الليل وغيرها الى ثلث اليل أو ربعه . 

ومن أخبار المسألة صحيحة زرارة ورواية عبيد بن زرارة المتضمنتان لتقسير الابة 
وقد تقدمتا فيالوجه الاول منالوجوه المتقدمة ف المألة التاسعة » ومنها ‏ رواية عبيد بن 
زرارة ومرسلة داود بنفرقد المتقدمتان ايض فى صدر المسألة المذكورة . ومنها - صحمحة 
بكر بن مهد وقد تقدمت فيالمسألة الثامنة وفيها : واول وقت العشاء ذهاب!لجرة وآخر 
وقتها الممضق الايل يعني نصف اليل » وما رواه فيالفقيه مسلا قال : قال الصادق ( عليه 
السلام) وقد تقدمت فرواءاتالمسألة العاشرة وفيباهواذا صليتالمغرب فقد دخل وقت 
المشاء الآخرة الى انتصاف لايل » وروى فالتبذيب عنالمعلى بن خنيس عن ابيعبداله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : ١‏ آخر وقت العتمة نصف الليل » وفى كتاب الفقه 
الرضوي (؟) « وآخر وقت العتمة نصف اليل وهو زوال اليل » وهذه الاخيار كابا 
دالة على الامتداد الى نصف الليل مطلقاً . 

ومنها ‏ الروايات الواردة فينزول جيرئيل على رسول الله (صلى الله عليه والله) 
بتحديد الاوقات وش موثقة معاوية بن وهب ورواية معاوية بن ميسرة ورواية المنضل 
بن عمر ورواية ذريج (>) وقد اشترك الجيم في الدلالة على انه اتاة فى اليوم الاول ى 
وقت العشاء حين سقط الشفق وف اليوم الثاني حينذهب ثلث الليلثم قال له : « ما يبن 
هذين الوقتين وقت» وفيرواية ذريح () « وافضل الوقت اوله » ثم قال قال رسولالله 
( على الله عليه وآله ) لولا اني أكره ان اشق على امتي لاخرتها الى نصف الليل » . 
(و)دواءق الوسائل ف الباب بي من ]يواب المواقيت (5) ص » 

(م) ص 1507 () التبذيب ج ١‏ ص م .؟ وف الوسائل الباي ٠١‏ منالمواقيت 





ج53 (آخروقت العشاء) ةد 





وروى الشيخ في التبذيب فى الصحيح عن عبداللّه بن سنان )١(‏ قال : و مععت 
ااعبداله ( عليه السلام ) يقول اخر وسول الله ( صل الله عليه وآله) ليلة من اقيالي 
العشاء الآخرة ما شاء الله ج+. عمر قدق الباب فقال يا رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) 
نام النساء نام الصبيان رج رسول الله (صلىالله عليه وآله؛ فقال ليس ك. ان تَؤذوني 
ولا تأمروني انما علي أن تسمعوا وتطيعوا » . 

وعن أني بصير في الموثق عن الي جعقر ( عليه السلام ) (؟) قال : « قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآآله ) لولا اني اخاف ان اشق على امتى لآخرت العتمة الى 
ثلث الليلء وانت في رخصة الى نمف اقيل وهو غسق أقيل قاذا .فى الفسق نادى 
ملسكان منرقد عن صلاة الكتوبة بعد نصف اليل فلا رقدت عيناه © ورواه فيالكاني 
عن ابي بصير(”) الى ةوله « ثاث الليل »ثم قال الكليئي د وروى الى ريم الليل » . 

وروى الصدوق باسناده فى الصحيح عن معاوية بنتمار (4) فى رواية هارن 
وقت العشاء الآخرة الىئلث اليل » قال الصدوق : وكان الثلث هو الاوسط والتصف 
هو آخر الوقت . 

وروى فى كتاب العلل عن اني بصير عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : 
« قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لولا ان اشق على امتي لاخرت المشاء الى 
نصف اليل » . 

وعن الى بصير عر الى عبدالله ( عليه السلام ) (0) قال : « قال رسول اله 
( صلى اله عليه وآله ) لولا نوم الصبي وعلة الضعيف لاخرت العتمة الى ثلث ألايل » . 

وروى الشيخ ف التبذيب في اللوئق عن اللي عنأنى عبدالله ( عليه السلام ) (7) 
قال : « العتمة الى ثلث اقيل او الى نصف اليل وذات التضييع » . 
(بع دواه فى الوسائلفى الاب ن؟ من ابواب المواقيت 





ا ل ( آخروقت العشاء » ج55 





وعن زرارة )١(‏ قال : 9 سعمت ايا جمثر ( عليه السلام ) يقول كان رسول الله 
( صل الله عليه واله ) لا يصلى من النهار شيا حتى نزول الشمس » الى أن قال ويهلي 
لغرب حين تيب الشمس قاذا غاب الشفق دخل وقت العشاء وآخر وقت المغرباياب 
الشفق فاذا اب الشفق دخل وقت العشاء وآخر وقت العشاء ثلث الليل ... الحديث » 

وى كتاب نبج البلاغة (؟) فى كتاب كتبه امير المؤمنين ( عليه السلام ) الى 
امراء البلاد » الى انقال : « وصاوا بهم امشاء الآخرة حين يتوارىالشفق الىئلث اليل » 

وروى الصدوق في كتاب المداية مرسلا (خ) قال : «١‏ قال الصادق 
( عليه السلام ) اذا غابت الشمس فقد حل الافطار ووجبت الصلاة ووقت الغرب 
اضيق الاوقات وهو الى حين غيبوبة الشقق ووقت العشاء من غيبوبة الشفق الى 
ثلث اقيل » . 

وف موضم آخر م نكتاب النقه الرضوي (4) غيرالوضع الذي قدمناه هووقت 
المغاء الآخرة الفراغ من المغرب ثم الى ر بع الليل وقد رخص لاعليل والسافر فيا الى 
اثتصاف اليل وللضطر الى قبل طلوع النجر » . 

هذا ما حضرني من الاخبار التعلقة بالسألة وهي ‏ كا ترى ‏ دائرة بين وقتين 
احدها ذهاب ثلث اليل وثانيعا الى نصف اليل » وطريق الجع ما تقدم في غيرها من 
الاوقات من جم ل الاول الغضيلة كا هو المشهور أو الاختيا رما هو القول الآخر والثاتى 
للاجزاء او لاصحاب الاعذار والاضطرار كا هو ظاهر من سياق هذه الاخبار . 

تنييبان : ( الاول ) - قال شيخنا صاحب يحار الانوار فىالكتاب المأذكور 
بعد تقل جملة من اقوال اأسألة كا قدمناه : ولعل الاقوى امتداد وقت القضيلة اثلث 

ألليل ووقت الاجزاء للمختار الى نصف اليل ووقت اأضطر الى طاوع الفجر فان اخر 

١١1 الوسائل الباب ١؛ من المواقبت (م) شرح أبن الى الحديدج ؛ ص‎ )١( 
(م) البحارج م١ الصلاة ص .> (4) ص بن‎ 





ج35 (آخروقت العثاء) 5000 
الى ان ا لا ان اليل وأذا | اختففت 
الاخبار يجب العمل با يوافق القرآن ( قلنا ) اذا امكتنا الجم بين ظاهر القراتف 
والاخبار التنافية ظاهراً فهو اولى من طرح بعض الاخبار ؛ وحمل الآية على الحتارين 
الذين هم جل الْخاطبين وعمدتيم يوجب الجع يننبا وعدم طرح شي متها . واما جل 
اخبار التوسعة علىالتقية كا فعله الشبيد الثانى ( قدس سره ) »ثم نق ل كلامهالذيقدمناه 
ثم قال فبو غير بعيد سكن اقوالحم لم تكن منحصرة في أقوال الفقباء الاربعة وعندهم 
في ذلك اقوال منتشرة » والخل على التقية انما يكو نما اذا لم يكنممل اخ ر ظاهر بمجمع 
بين الاخبار ومادّكر نامجامع يننها . وبالجلةةالسألة لاتخلو من اشكال والاحوطعدم التأخير 
تنمة الليل بعد التجاوز عنالنصف وعدم التعرض للاداء والقضاء . انتعى ماخصا . 
اقول : فيه ( أولا ) ان ما ذكره ‏ من الجل وجمع به يين ظاهر الآبة والاخبار 
النافية ‏ ان سلم له في الآية بالنظر الى ظاهرها لكنه لا نم بالنظر الى الاخبار الواردة 
بتفسيرها كا تأوناها عليك آنَمَا فان ظاحرها أحصار اوقات هذه ااصاوات الاربع ليع 
المكلفين هن مختارين ومضطرين في ما بين الدلوك الى الفسق سما ما اشتمل عليه ذيل 
رواية العياثي من قوله : « وقال انه ينادي متاد من السماء ... الى اخره » قانه ظاهر 
في خروج الوق تبلا نتصاف حتى تى,النسبة ال ىالنام وأصحاب الاضطرار عنده كلام وشيبه 
وهذه صورة الال فيهم كا ترى ولو كان لهذا الوقت اثر لاشير اليه فى شي منها » 
وايضًا لاريب ف ان الامتداد الى الفسق باانسبة الى العشاءين اعا جرى على الامتداد 
الى الثروب ق الظبرين وان وقع مطويا في الآية إلا ان اخبار تفسيرها نيت عليه 
والامتداد الاول اغا هو للاحزاء والاضطرار والاعذار على القولين التقدمين وهكذا 
الثانى فتستصيصه بالاجزاء يا ادعاه دون الاضطرار نظراً الى تلك الاخبار غير جيد » 
نمم يدل على ما ذكرء ما تقدم ء نكلامه ( عليه السلام ) في كتاب الفقه الرضوي إلا 





اعد ار نت ( اخروقت العشاء) ج5 
ارن الواجب حل قوله : « وللنضطر الى قبل طاوع النجر » على ما حمات عليه 
نلك الاخبار المتقدمة لا عرفت . على ان حكه (عليه السلام) بالترخيصاعليل والمسافرقي 
الأخير الى انتصاف الايل لا يوافق ما ذكروه قانهم جعاوا التحديد الى نصف اليل 
للمختار وحهاوه على الاجزاء كا عرقت وجعاوا وقت الامتداد الى الفجر وقنَا لاصسحاب 
الاعذار والاضطرار فكلامه ( عليه السلام ) لا بنطيق على شي" منالقولينكا ترى . 

و( ثانيا ) ماعرفت ف ما تقدم من استفاضة الاخبار ان لكل صلاة وقتين 
ومقتضىما ذّكروه أن لكل منصلاق العشاء ين ثلاثة اوقا توالاخبار با ذكر ناه مستفيضة 

و ( ثالنا) ان ما اشتملت عليه الأخبار التي ذكرناها في الوجه الرابع يا 
اوضحناء ثمة لا يجامع القول بهذا الوقت الذي توموه . 

و ( رابع ) ان اخبار العرض على مذهب العامة في مقام اختلاف الاخبار مطلقة 
وتخصيصها بما ذكره هنا وكذا ما اشتهر من تقد الجع بين الاخبار بالجل على الاستحباب 
او الكراعة حتاج الى دليل وليس فليس » وما ادعاه من انتشار مذعب العامة ان صح 
الاكثر والجبور انما هو على القول بالامتداد الى الفجر كا عرفت من كلام الحقق فى 
اأعتبر ومثله العلامة فى النتعى وان اختاقوا فى التخصيص بذوي الاعذار اوثمول ذقك 
اذوي الاختيار » وقد ورد عنهم ( عليهم السلام ) انه مع اختلافهم قعرض الاخبار على 
ما عليه جمبورهم ويوْخذ مخلافه . وبالجلة فان كلامه ( قدس سره ) تبعاً لاولئك القائلين 
وتزيينه ما ذكره لا يخنى ما فيه كا لا مق على المتأمل النبيه . 

(الثانى ) - قال في المدارك ورعا ظبر من بعض الروايات عدم استحياب 
الميادرة بالعشاء بعد ذهاب الشقق كرواية إلى بصير عنالى جعقر (عليه السلام) )١(‏ قال : 
« قالرسول الله (ملى الله عليه وآله) نولا انى اخاف ان اشق علىامتي ... الخبر » وقد 
تقدم » ثم نقلصحيحة عبداقه بنسنانالتقدمةالتضمنة لجى' عمر ودقالياب. وفيه عندي 








ج44 ( آآخر وقت العثاء ) د 0 
. نر وان كان قد تقدمه فى ذلك الشبيد في الذكرى » والو فى ذلك أن غاية ما تدل . 
عليه الرواية الاولى انه ( صلى الله عليه وآله ) اخبر انه لولا خوف النشقة على امته لجمل 
فضيلة العشاء في التأخير الى مضي ثلث اليل لسكن لما كان فيه مشقة عليهم لم يفعله ول 
بأ بهء لان د نولا » تدل على انتماء الثي' الذي هو الجزاء لثبوت غيره الذي هوق 
الشرط ء وهذا لا يدل على استحباب التأخير الى ذقك القدار حتى يكون منافيا لما دل 
على افضلية اول الوقت ء بل هو بالدلالة على خلافهاشيه لانه (صلى اه عليه وله) لإيشرعه 
و بأم به وابما هو تجرد خير أراد به اظبار الشففة عليهمو يبان سعة الشمريعة وانها مبنية 
على السهولة والسماحة » ولو استازم هذا الكلام ما ذّكره لازم على رواية نصف ايلم 
تقدم فى رواية العلل استحياب تأخير العشاء الى بعد الانتصاف الذي قد استفاضت 
الاخبار مخروج الوقت به ء وبالجلة فان الغرض من الخبر اما هو ما ذكرنا فلا دلالة 
فيه على استحباب التأخير ان ل يكن فيه دلالة على المدم » نعم آخر الثلث هو آخر 
وقت الفضيلة أوالاختيار على القولينالتقدمين وما بعده الى الاتتصاف هو وقت الاجزاء 
على للشبور او ذوي الاعذار على الحتار . وأما الرواية الثانية فالظاهر ان تأخيره 
( صلى الله عليه وآله ) تلك الليلة مخصوصبا دون سائر اليالي اما كان لمر ويشير الى 
ذلاك قوله (عليه السلام) < ليلة من الايالي » لا ان ذلاتك كأن مستمراً منه ( صلىالله عليه 
واله ) حتى يتوم منه ما ذكره » وربما كانالتفاتهم فيا فبموه من البرالاول الىانه لولا 
خوفالشقة لاوجب التأخير وجعل ذلك فرضًا واجبا عليهم ولكنه لاجل الرآفة بهم لم 
يوجبه وهو يوت الى استحباب ذلك . وفيه انحل الخبر على الوجوب بعيد غاية البعد عن 
مفاد الاخبار المستفيضة المنكائرة المتقدمة الصرمحة الدلالة فى خروجوقتبا بعد مضي قدر 
الثلث ولا سيا اخبار نزول جورئيل بالاوقاتالدالة علىان اولوقتها غيبوبة الشفق واخره 

حين يذعبئلث اقليل(١)‏ إلا أن يقالانه كان يريد نسخذلك فيهذه الفريضة بخصوصها 


(1) صس باو 





بوانت ( اول وقت صلاة الصبح ) 1 
م يجمله . والله العام . 

( السألة الثانية عشرة ) -- لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بل 
كافة العلماء في ان اول وقت صلاة الصبح هو طاوع الفجر الثاني وهو ااستطير في الافق 
اي النتشر فيه الذي لا يزال فى زادة . ويقابله الفجر الاول ؤهو الذي يبدو كذنب 
السرحان مستدقا مستطلا الى فوق » ويسمى هذا الكاذب لمدم دلالته على الصبح 
واقعأ وذاك يسمى الصادق لصدقه عن الصبح . 

والستند ىما ذكر ناه الاخبارااستفيضة » ومنها ‏ ما رواه ثقة الاسلام فالكاني 
عن علي بن مهزيار )١(‏ قال : ه كنب ابو الحسن بن الحصين الى الي جعفر الثاني ( عليه 
السلام ) معي : جلت فداك قد اختلف موالوك فيصلاة النجر » فنبم من يصلي اذا طلع 
القجرالاول امستطي ل في السماء » ومنهم من يصلى اذا اعتر ضف اسفلالافق واستيانولست 
اعرف افضل الوقتين فاصلي فيه ان رأيت ان تعلدني افضل الوقنين وتمده لي وكف 
أصنع مع القمر والفجر لا بتبين معه حتى يحمر ويصبح و كف اصنع مع العم وما حد 
ذلك في ااسفر' والحضر فعلت ان شاء الله تعالى 8 فكتب مخطه وقرأته : الفجر يرك 
لَه هو الخيط الابيش المعترض ليس هو الابيض عمدا فلا تصل فى سثر ولا حضر 
حتى تتتبينه فان الله تعالى لم مجع خلقه فى شبية .ن هنذا فقال : وكلوا واشربوا 
حى بقبين 3 الخيط الابيض من الخيط الاسود من النجر ... »© (*؟) «الخبط 
الايض هو العترض الذي بحرم به الاكل والشرب ف الصوم وكذلك هو الذي 
توجب به الصلاة » . 

وما رؤآه الشيخالتهديب عنزرارة فيالصحيح عن أب ىجعفر (عليه السلام) () 
(0) سورة البقرة » الابة مم؛ 





5 (آخر وقت صلاة الصبح ) خا نات 
اعترض القجر واضاء حسنًا » . 
وعن علي بن عطية فىالحسن عن ابيعبداللّه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « الصح 
هو الذي اذا رأنته معترضًا كانه بياض سورى ©6. 
وعن هشام بن الحذيل عن ابيالمسنالاضي(عليه السلام) (؟) قال : 9 سألته عن 
وقت صلاة الفجرفقال حين يعتر ضالفجر قتراه مثل نهر سورى © . 
وعن يزيد بن خليفة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) () قال : « وقت 
الفجر حين بيدو حتى يضي » الى غير ذلك مر الاخبار الآني جملة منبا ان شاء 
اله تعالى فى القام . 
وبالجلة فانه لاخلا فيا للك اذ كور نصاوفتوىوانما الحلاف فى آخرهقالشبوران 
آخره طاوع الشمس وبه قالالسيد اأرتضى وأبن الجنيد والشيخ افيد وسلار واينالبراج 
واو الصلاح وابن زهرة وابن ادريس وعليه جمهور التأخرين » وقال ابن ابي عقيل 
آخره للمختار طلوع الجرة الشرقية وللمضطر طلوع الشمس وهو اختيار ابن حمزة » 
وللشيخ قولان : احدهما كالقول الاول ذهب اليه فى الجل والاقتصاد » والثاني كذهب 
اين ابي عقيل اختاره في الوط والخلاف . 
والذي وقفت عليه من الاخبار التعلقة بهذه السألة ما رواه الشيخ عن زرارة 
عن ني جمفر ( عليه السلام ) (:) قال : « وقت صلاة القداة ما بين طلوع الفجر 
الى طاوع الشمس © . 
وعن عمار الساباطى فى الموثق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) « في الرجل 
' , اذا غلبته عيناه أو عاقه أمى ارت يصلي الكتوية من القجر ما بين ان يطلع النجر الى 
(و) وري الوسائلالباب/,ممنالمواقبت رمع و(ه) الوسائلالياب .م منالمواقيت 
(ه) رواه فى الوسائل فى الاب جب و . #من المواقيت 





1 ( آخمر وقت صلاة الصبح ) ج؟ 
ان قطلع الشمس وذقث في المكتوبة خاصة فان صلى ركمة من الغداة ثم طلعت الشمس 
فليتم وقد جازت صلا » 5 

وعن عبيد بن زرارة عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لا توت 
الصلاة من أراد الصلاة » الى ان قال ولا صلاة الفجر حتى تطلعالشمس »© . 

وما رواء فى الكافي في الصحيح او الحسن عن الملي عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال : د وقت الغجر حين ننشق النجر الى ان يتجلل الصبح السياء ولا 
ينبني تأخير ذلك عدا لكنه وقت من شغل او نسى أو نام » . 

وما رواه فى التبذيب فى الصحيح عن عبدالله بن ستان عن أبي عبدالله ( عليه 
السلام ) (©) قال : د لكلصلاة وقتان واول الوقتين افضلها ووقتصلاة الفجر حين 
ينشق الفجر الى ان يتجلل الصبح السماء ولا ينبي تأخير ذلك عدا لكنه وقت لمن 
شغل او تسى أو سبا او نام ... الحديث ». 

وما رواه الصدوقف الفقيه في الصحيح اوالحسن عنعاص, بن ميد عن أني بصير 
لسشالرادي(؛) قال : «سألت ابا عبداقه(عليه السلام) فقلت متونحرمالطعام والشراب 
على الصالم وتحل الصلاة صلاة الفجر 7 فقال اذا اعترض الفجر فكان كالقبطية البيضاء 
فم يحرم الطعام على الصائم ونحل الصلاة صلاة الجر . قلت أفلسنا فى وقت الى انيطلع 
شعاع الشمس ‏ قال هيبات اين يذهب بك ؟ تلك صلاة الصبيان » . 

وروى الشيخ ف التبذيب في الصحيح عر عاصم بن ميد عن أني بصير 
للكفوف (ه) قال : « سألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن الصاتم متى بحرم عليه 
الطعام ؟ فقال اذا كان الفجر كالقبطية البيضاء . قلت فُتى محل الصلاة ؟ فقال اذا كان 
كناك . فقل تألست فى وقت منتلك الساعة الى ان تطلع الشمس ؟ فقال لا اما نمدها 
(0) الوسائل الباي ٠.‏ منالمواقيت (م) ورم) الوسائل الباب حم من المواقيت 

(؛) الوسائل الباب بإب من المواقبيت (م) الوسائل الاب من المواقيت 





ج ( آخروقت صلاة الصبح ‏ ا 
صلاة الصبيان » ثم قال انه لإيكنيحمد الرج لا نيصل يق اأسجد ثميرجمقينيه اهله وصيياته» 

وني كتاب الثقه الرضوي )١(‏ قال (عليه السلام ) : اول وقت الننجر اعتراض 
الفجر فى افق الشرق وهو يياض كبياض النهار وآخر وقت الفجران تبدو المرة فيافق 
الغرب وقد رخص لاعليل والساقر والضطر الى قبل طلوع الشمس »© . 

وفي كتاب دعام الاسلام(؟) وعنه ‏ يعنيعن جعفر يمد ( عليعا افسلام ) - 
قال : « اول وقت صلاة الفجر اعتراض الفجر فى افق الشرق وآخر وقتها ان محمرافق 
الغرب وذلك قبل ان يبدو قرن الشمس من افق الشرق بتي" ولا ينبني تأخيرها الى 
هذا الوقت لغير عذر واول الوقت افضل » . 

هذا ما حضرني منالاخبار الواردة في لأسألة » وانت خبير بان مقتضى الحم بينبا 
بغم مطلقها الى مقيدها هو أن الك فى هذه الصلاة كخيرها من الصاوات التقدمة في 
ان ها وقتين فعلى الشهور الوقتالاول لافضيلة والثاتي للاجزاء وعلى القول الآآخر الوقت 
الاول للمختار والثانيلاصحاب الاعذار والاضطرار » وهذا هو الذي تنادي به عيارات 
هذه الاخبار كا لا ين على من جاس خلال الديار والتقط من لذيذ هذه القار . 

واما ما ذكره فيالدارك بناء علىاختياره القول|أشهور وتيعه منتبعهعليه ‏ حيث 
قال بعد نق لالقولين : والمعتمد الاول : لنا ‏ اصالة عدم قضيق الواجسي قبل طلوع اللشمس 
وما رواه الشيخ فيالموثق عن عبيد بنزرارة » ثم اورد موثقته المتقدمة الدالةعلىالامتداد 
الى طلوع الشمس ثم رواية زرارة المتقدمة الدالة على ذلك ايضّآئم قال وعن الاصبغ بن 
نباتة () قال : « قال أمير المؤمنين ( عليه السلام ) من ادرك من الغداة ركمة قبلطلوع 
الشمس فقد ادرك الغداة تامة © ويمكن ايضأ ان يستدل بصحيسة علي بن يقطين (4) 

قال : سألت ايا الحن ( عليه الملام ) عن الرجل لا يصلي النداة حتى يسفر وتظبر 

)ىج 020202020202022 () المستهرك الاب .م من المواقيت 
(م) الوسائل الباب .م منالمواقيت (ه) الوسائل البابٍ وه من المواقيت 





بم اناعد (آخروقت صلاة الصبح ) ج11 
مرو يرك ركتي اشم أتكع اا ينرما: قل يؤعرعاء وج افلا انار 
هذا الخير امتداد الوقت الى ما بعد الاسفار وظبور الخخرة وكل من قال بذقك قال 
بامتداده ألى طاوع الشمس » ثم قل احتج الشيخ ( قدس سره ) علي انتبائه للمختار 
بالاسفار ما رواء فى الحسن عر الحلبي » ثم ساق الرواية كا قدمناه ثم اردفها بصحيحة 
عبدالله بن سنان المتقدمة , ثم قال والجواب منع دلالة الروايتين على خروج وقت 
الاختيار بذاك فانانظ « لاينبغي » ظاهر فى الكراهة » وجمل ما بعد الاسغار لمن شغل 
يقتضي عدم فوات وقت الاختيار بذاك فانالشغل اعم من الضروري » وبالجلة فاقمى 
ما تدلان عليه خروج وقت النضيلة بذلك لا وقت الاختمار . انتهى - 
ففيه نظر من وجوه : ( الاول ) ان مرجع الاصل !لذي عسك به على عدم تضيق 
الواجب قبل طلوع الشمس الى عموم الدليل الدال على ان وقت الصبح من الفجر الثاني 
الى طاوع الشمس وم الروايات الي استند اليبا . ويه أن من منع من الامتداد الى 
طلوع الشمس وجعل نهاية وقته الاسقار وظبور الجرة كا دلت عليه اخباره التي استند 
اليبا لا برد عليه هذا الكلام ء لان الاوقات الشرعية ا كانت محدودة بحدود مقررة 
فكل من ثبت عنده حد معين لا يجوز مجاوزه ووجب عليه القول به والائتهاء اليه 
والثابت عند اصحاب هذا القول هو التحديد بالاسفار وأنتشار الصبيح ,2 وحيئئد فلا 
وجه لله الاصالة وهل حي إلا نوع مصادرة ‏ علىان غاية ما تدل عليه الاخبار امد كورة 
هو كون ذلك وقنًا فى الجلة كا تقدم بيانه ويكنى فى صدق ذلك كونه وقنًا لذوي 
الاعذاريا صرحت به الاخبار » وبالجلة قالاخبار فوالمسألة ما بين مطلق ومقيد وطريق 
لجع الواضحة حمل مطلقها على مقيدها . 
( الثاني ) ان ما استند اليه من الاخبار التي ذكرها واعتمد في الاستدلال عليبا 
كلها ضعيفة السند باصطلاحه وهو بردها لو كانت من طريق الخصم كا هو المعاوم من 
عادته بل يرد الاخبار الحسنة فضلا عر الموثقة فسكيف يسوغ منه الاستدلال بها 
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والاعماد عليها 7 مع ان ما قابلبا امح ستداً كما اعرف به واوضح دلالة وما طمن به في 
دلالتبا فسيظهر لك ما فيه ؛ على انوصفه رواية عببد بنزرارة بانها موثقة ‏ وأن تبعه في 
ذلك شيخنا الببأثي فى كتاب الحبل المتين ‏ غدلة منه ( قدص سسره ) وممن تبعه حيث أن 
فى طريقها علي بن يعقوب الائعي وهو غير موثق . 

( الثالث ) - أن ما اورده من رواية الاصبخ بن نبائة وصحيحة عليبنيقطين 
في المقام مدول بان الاولى ظاهرة في ذوي الاعنار اذ التأخير الى ان ينوت الوقت 
حتى لم ببق إلا قدر ركعة لا يكون إلا اثقك فالرواية ليست من مهل البحث في شي" » 
واما الثانية فع الاغماض عن لبا على ذوي الاعذار قان الاستدلال بها مبثي على حجية 
هذا الاجاع المتناقل فى كلامهم وامتداول على رؤوس اقلاءيم م سكاو سيط » وهو 
من جملة من طعن فية فى غير موضع من تحقيقاته بل ذكر فى صدركتايه أنه صنف 
في ذللك رسالة ؤسكيف محتج به هبنا 8 ولسكنه جار على احتجاجه بالروايات الضعيفة كأ 
ذكرناه وكل ذلك مجازفة ظاهرة . ومع الاتماض عن جميع ذلت فالظاهر كا تقدم 
تحقيقه سابماً :ان هؤلاء القائلين بكو نالوقت الاول وقنَا للختار دون غيره لا بريدون 
به انه لو خرج وجب الاتيان بالصلاة قضاءكا لو طلعت الشمس اتفاقا وأما بريدون به 
استحقاق المؤاخذة منالَّه تعالى وكونه محث المشيثة أنشاء الله سبحانه قبل صلاته بفضله 
ورحمته وأن شاء ردها عليه وهذا لا ينافي كون الوقت الباقي وقن) له ايض على التحو 
المذكور » ذم هو وقت حقيقي لذوي الاعذار لا يستحقون المؤاخذة على التأخير اليه 
سبي العنر . وبذلك يظبر لك ايضَا ماافي كلام شيخنا الهاني ( قدس سيره ) في 
كتاب الحبلالمتين منترجيحه القولالمشهور وقوله : والحديث السابع نص فيه » وأشار 
به الى رواية عبيد بنزرارة التهعدها موثقة تبعا لصاحب المدارك وايدها برواية زرارة 
ورواية الاصبخبالتقرجب الذي ذكره في المدارك . وفيه ما عرفت . 

( الرابع ) - ان ما طمن به على صحيحتي اللي وعبداله بن سنان ‏ وأن 
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حديثه فى الصحيح كا عليه جملة من محقق متأخري المتأخرين هو الصحيح ‏ باعتبار 
لظ « لا ينغي » بانه ظاهر فى الكراهة فردود ا تقدم ححقيقه فى غير مقام من ان 
هذا الظبور انا هو باعتيار عرف الناس واما باعتيار عرف الأئمة ( عليهم السلام ) 
وما وردت به اخبارهم فاستمال هذا الانظ فىالتحريم كا اناستعال « نعي » في الوجوب 
أكثر من ان يحصى كا انه رعا استعمل ايضا في المعنى المشهور . والتحقيق ان الحل على 
احد المعنيين محتاج الى قرينة فى البين لانالفظ من الالفاظ المشتركة فى كلامهم ( علييم 
السلام) والقرينة فى الل على الممنى الذي ندعيهظاهرة من الاخبارالاخ ركصحيحة الي بصير 
برواية الفقيه وموثقته برواية التبذيب وموثقة عمار المتقدم ذلك كله » فان الجيع ظاهر 
فى أنالامتداد الىطاوعالشمس انما دو لاصحاب الاعذار دون اصحاب الاختيار وعليها 
تحمل الصحيحتان المذكورتان . واما ماذكره من حمل الشغل على ماهو اعم من 
الضروري قفيه ان المنووم من الاخبار - وبه صرح الحدث الكاشاني فى الوافي ايضًا 
ان الشغل الذي هو من جملة الاعذار لا مختص بالضروري حتى انه بالجل على غير 
الغمروري تجامع الاختيار ٠‏ فان المستفاد منها انه يكني في الشغل الذي يكون عذراً فى 
التأخير الى الوقت الثاني عدم حصول التوجه والاقبال على الصلاة فؤ صلى فى الوقت 
الاول يا فى روايات عمر بن يزيد الثلاثالتقدمة في وقت المغرب )١(‏ . 
( الخامس ) - قوله : « وبالجلة فاقصى ما تدلان عليه خروج وقت الفضيلة » 
فانه مما يقضى منه ألعجب حيث انه ( عليه السلام ) قد صرح في هذين الخيرين 
بارت هذا الوقت الاخير اما هو ؤّلاء اأعدودين وثم اصحاب الاعذار ومثلها 
روايات ابي بصير وعمار » واجيع ظاهر في انه ليس وقتا لفيرهم من اصحاب الاختيار» 
فسكيف بم ما أدعاه من ان اقصى ما تدلان عليه خروج وقت العضيلة # وأي بال هنا 


(1) عن ولا؟ 
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لذكر الفضيلة والاجزاء الذي ذهيوا اليه » واي اشارة فضلا عن الظبور في الدلالة عليه ؟ 
وبذلك يظبر لك ما فى كلامه ( قدس سره ) من الجازفة بي المقام والخروج عن جادة 
التحقيق الظاهر لذوي الافيام . 

ويفبغى التنبيه على أمور : ( الاول ) اعلم أنه قد تشمن جملة م نالاخار استحاب 
تأخير صلاة الصبح الى الاسفار والاضاءة من الجر لا ممنى الاسفار الذي تقدم كونه 
وفيا لذو ي الاعذار وهو ان تدال ١١‏ لصبح السماء بل عمى الاماءة في الجلة المقابل 
لتغليس كقوله ( عليه السلام ) فى صحيحة الي بصير « اذا اعترض فكان كالقبطية 
البيضاء » ونحوه فىموئقته وقوله فى صحيحة زرارة المتقدمة ( اذا اعترض اافجر واضاه 
حسنا » وفى حسنة علي بن عطية 9 معترضًا كأ نه ي'ض سورى »© وروى فى كتاب 
المداية مرسلا (1) قال : « قال المادق ( عليه السلام ) حين سئل عن وقت الصبح 
قال حين يمترض النجر ويفى' حسنا » وروى فى البحار )١(‏ عن كناب العروس 
باسناده عن الرضا (عليه السلام) قال : « صل صلاة النداة اذا طلع الفجر واضاء حستا » 

وجملة اخرى تتضمن استحباب التغليس بها مثل رواءة اسحاقبن عمار(») قال : 
د قلت لاني عيدالله ( عليه السلام ) اخيرني عن افضل المواقيت فى صلاة الفجر فقال مع 
طلوع الفجر اناقه يقول : «وقر آن الفجر ان قرآن النجر كان مشهودا » (؛) يعنيصلاة 
النجر يشبدها ملانكة الايل وملائكة النهار فاذا صلى العبد صلاة الصبح مم طلوع الفجر 
اثبنت له ميتين اثيتها ملائككة الليلوملانكة النبار » وما رواه الشبخ فى كتاب الها لس 
سنده فيه عن زريق الخلقاني عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (ه) « انه كان يصلي 
الغداة بغلس عند طاوع الفجر الصادق أول ما ببدو قبلان يستعرض وكانيقول: وقران 
النجر انقرآنْالفج ركان مشهوداً » ان ملائمكة اللي لتصعد وملائمكة النهار تعزلعند طلوع 

() و(م) البحار ج م؟؛ الصلاة ص ٠».‏ 
0 و(ه)الوسائل الباب بم؟ من المواقيك (4) سورة ببى اسرائيل . الآية .م 
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النجرنا احي انتشبد ملانكتاقيل وملامكة النبارصلاز تي » وروكفىالتقيه مرسلا(١)‏ 
قال : « سأ يحي بن أكثم القاضي ابا الحسن الاول (عليه السلام) عنصلاة الفجر ل جهر 
فيبا بالقراءة وهي منصاوات النهار وأنما يجبر فىصلاة الايل * فقال لان الني ( صلى الله 

عليه وله ) كان يغلس يبا فقربيا من اليل © ونقل فى الذّكرى انه روى « ان النبي 
(صلى الله عليه وآله ) كان يصلي الصبح فينصرف النساء وهن متلفعات عروطير:. 
لا يعرفن من الغلس © (؟) اقول . لعل هذه الرواية من طريق العامة فانى لم اقف عليها 
فى أخبارنا بعد الفحص من البحار وغيره . 

واعل وجه الجع يبن هذه الاخبار هو ان الافضل ما دات عليه هذه الاخبار 
الاخيرة من التغليس علة المدكورة فى بعضها ولا دل على فضل اول الوقت » ومحتمل 
هل الاخبار الاول على استحياب التأخير أن لا يدرك الفرق بين اافجرين إلا بذك 
ويشتبه عليه المال فى ميدأ الاى » لكن ظاهر صحرحة زرارة المتقدمة الدالة على انه 
( صلى الله عليه وآآله ) كان يصلي ركمتي الصبح اذا اعترضالفجر فاضاء حستا ربا نافر 
ذلك إلا ان يخص بيعض الاوقات التي يحصل فيها الاشتباه لا دام) . 
وجمع فى المنتق بين الاخبار المذكورة محمل «طلق الاخبار على مقيدها » قال 
وألذي نةتضيه القواعد هنا حمل الاخبار المطلقة على المقيدة . اقول : فيه ان ماذكره 
جبد بالنسبة آلى ما عدا حديث ث الجالس حيث تضمن اول ما ببدو قل أرل: يستعرض 
ولسكن العذر له ( قدس سره ) وأضح حيث لم يطلع عليه » ثم قال واولا التصريم فى 
بعض أخبار التقبيد بان افضل الوقت مع طلوع الجر لايجه حمل اخبار الطاوع والانشقاق 
على ارادة وقت الاجزاء واخبار الاضاءة على النضيلة بنحو ما ذكر فى سائر الفرائض 
ونفى البأس في صحيحة محد بن مسلم يشعر بهذا المعنى ايضاء ولو اقتصر نا في العمل 
على الصحيح الواضح وقطعنا النظر عما سواه كان الجع بذا الوجه متعيا . انتعى . 
)١(‏ الوسائل اباب و, من القراءة (») صحيم مسل ج ١‏ ص وم و .م 
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اقول : 008 قدس سسره ؛ من هذا الل اولا تصريم الخير اأثار اليه عأ 
ذكره مردود عا اوضحنا سابقاً فى المألة الرابعة بكلامنا عل ىكلامه وتقض ابرامه وهو 
الذي اشار اليه هنا بقوله : « بنحو ما ذكر فيسائر القرائض » واشار بالصحبح الواضح 
الى صحيحة زرارة التقدمة المشتملة على ان رسول الله ( صلى الله عليه وله ) كان يصلي 
ركمتي الصبح اذا اعترض النجر واضاء حسنا . وكيف كان فا دلت عليه هذه الصحيحة 
من صلانه ( صلى الله عليه وآله ) في هذا الوقت الذكور فمبالا مخاو من مدافعة لمادات 
عليه مسلة المقيه المتقدمة إلا ان حمل ذلك على بعض الاوقات دون بعض . 
( الثاني ) - لا مخ ان خير ابي بصير التقدم قد قيده ف التقيه بكونه ليث 
الرادي والشيخ قيده بكونه الكنوف والكليني. في الكاني قد رواه فى الضحيح عن 
عاصم من حميد عن ألي بصير واطلق وساق الحديث بنحو ما ذكره الصدوق إلا انهقال: 
وى يحرم الطعام والشراب » وال فى آخره : دابن تذهب تلك صلاة الصبيان » 
وصاحب المنتتى قد جعل أختلاف المشايخ الثلاثة في ابي بصير ‏ بالاطلاق مرى بعض 
والتقييد بالثقة من آخر وبالضعيف عندهم من ثالث موجبا لعلة فى الخبر اللذكور فقال 
انه لاوثوق مع هذا الاختلاف بصحة ماني كتاب من لا محضره الفقيه من التفسير 
ليم حسنه . انتعى . اقول : قد اشتير فى كلام جماعة من الحدنين تين أني بصير مع 
الاطلاق وتفسيره بليث الرادي متى كان الراوي عنه عاصم بن ميد أو عدالله بن 
مسكان » وعقتضى ذلك جب أن حمل ما دكره الكليني من الاطلاق على امرادي الثقة 
رجح به كلام صاحب الفقيه » مضانًا الى ما عا من الشخ من السبو الزائد فى متون 
00 8 وعنيلئل 8 ى الاعياد على الخير 0 ول العلة والحذور . 
( اثالث ) - قال شيخنا اليياني ( قدس سره ) في كتاب المبل التين فشرح 
قوله (عليه السلام ) فى حسنة علي بن عطية 9 كأنه بياض سورى © : وسورى على 
وزن بشرى موضم بالعراق من ارض بابل والراد يساضبا تبرها كا في رواءة هشام 








ابن المذ يلع نالكاظم ١عليه‏ السلام ثم ساقالروايةيا قدمناه . وقالحاشية الكتاب : 
النياض بالتون والباء لأوحدة وآخره ضاد معجمة اصله من « نيض الاء اذا سال » ورعا 
قرى بإلباء الموحدةوالياء الثناةمن نحت . انتهى . اقول : وقد نسب جهلة منعاماء الاجازة 
الى هذه القرية كا ذكر فيالاجازات ويشير اليباحديث جويرية بن مسهر فى ردالشمس 
على امير اأؤمنين ( عليه السلام ) لا رجع من قتال الخوارج )١(‏ وظاعر كلام شيحنا 
الذّكورانالرواءة الشبورة بين المحدثين بالنونوالباء . وقال (قدسسرم)ف الكتابالذكور : 
والقبطية بكسر القاف واسكان الباء الوحدة وتشديد الياء منسوبة الى القبط ثياب تتخذ 
بحصر . انتهى : وقال في كتابالمصباح امثير : القبط بالكسر تصارى مصر الواحد 
قبعلى على غير القياس » والقبطي بالضم ثوب من كتان رقيق يعمل بمصر نسية الى القيط 
على غير القياس فرتا بين الانسان والثوب وثياب قبطية بالضم ايضأ وجبة قبطية والجع 
قباطي . انتعى . وقال في كتاب ممع البحر ين : فى الحديث « الفجر الصادق هو المعترض 
كالقبالمي »© يفتح القاف ومخفيف الوحدة قبل الالف وتشديد الياء بعد الطاء المإملة : 
نياب بيض رقيقة نجلب من مصر واحدها قبي بغم القاف نسية الى القيط يبكسر 
القاف وثم اهل مصر » والتغيير فالنسبة هنا للاختصاصض كا فى الدهرى يالضم نسية 
الى الاهر يالقتح , وهذا التغبير اما اعتير ف الثياب فرقا بي نالانسان وغيره فاما فىالناس 
فبينى على اعتبار الاصل فيقال رجل قبطي وجماعة قبطية بالكسر لا غير . انتهى . 
( الرابع ) -- قال شيخنا العلامة ( قدس سيره ) في كتاب النتعى : الم ان 
ضوء النهار من ضياء الشمس وانما يستضي" يها ما كان كدا فى نفسه كثيماً فى جوهره 
كالازض والقمر واجزاء الارض التصلة والمنفصلة . وكل ما يستضي من حبة الشمس 
قانه بقع له ظل منورائه » وقد قدرالله تعالى بلطيف حكته دورانالشمس حول الارض 
فاذا كانت محتبا وقع ظلها فوق الارض على شكل خروط ويكون المواء الستضى" ضياء 





ج51 ( كلام للعلامة فى النتعى في العام ) سنن 
الشمس حيطا جوانب ذلك الحروط فيستضي” بايات الظل بذاك المواء لضي » لكن 
ضوء الحواء ضعيف اذ هو مستعار فلا ,نعذ كثيراً فى اجزاء امخروط ب ى كفا ازداد 
بمداً ازداد ضععًاً فلان متى بكون فى وسط امحخروط بكون في اشد انظلام » فاذا قربت 
الشمس من الاقق الشرتي مال مخروط ااظل عنسعت الرأس وقربت الاجزاء الستضئة 
من حواشيالظل بضياء آلمواء مناليصر وفيه ادى قوة قيثر !ليصر عند قرب الصباح 1 
وعلى هذا كلا ازداهتالشمسقربا من الافق ازداد ضوه نبايات الظل قربا من/ابصر الى 
ان نطلع الشمس » وأول ما يبظ الذوه عند الصباح يظبر :دكا مستطيلا كالعمود 
ويسمى الصبح الكاذب والاول ويشيه بذنب السرحان لدقته واستطالته » ويسمى 
الاول لسيقه على الثاني والكالذب لكون الافق مظً اي أو كار يصدق أنه نور 
الشمس لكأن انير مما بلي الشمس دون ما يبعد منه ويكون ضعيداً دقيقا وبيق وجه 
الارض على ظلامه بظل الارض » ثم بزداد هذا الضوء الى ان يأخذ طولا وعرضا 
فينيسط في عرض الاقق كنصف دائرة وهو الفجر الثاني الصادق لانه صدقك عن الصبح 
و بينه أك والصبح ما جمع بياضا وحمرة » ثم يداد الضوء الى أن حمر الافق ثم تطلع 
الشمس . انتهى كلامه زيد ا كرامه . وجميع ما ذّكره ( قدس سسره ) مني على قواعد 
علماء الحيئة والفلاك » وقد اوضح بعض ما فيه شيخنا اليباني ( طاب ثراه ) فى كتاب 
الحبل المتين . إلا ان اخبار اهل البيت ( عليهم السلام ) ترده يا لا يمخنى على من حاط 
بها خيراً منمظا نبا ولا سما بالنسبة الى ما يدعونه من أنااسهاه محيطة ببذه الارضالتيمحن 
علا وانها كالكرة فى بطنها والشمس تجري في اأسماء من حتنا وأن نور القمر مستفاد 
من نور الشمس وتحو ذلك » ولتحقيق القام محل اليق . وهذا البحث وان لم يكن من 
شأن الفقيه ولا تعلقله بالفقه إلا انا جر ينا فينقل هذا الكلام على ما ذكره شيخنا الأشار 

اليه ومن تبعه من الاعلام . 
( القصد الثاني ) - في مواقيت الرواتب وفيه مسائل : ( الاولى ) - اختلف 





ا ( آخر وقت افلة الظورين » 1 
١‏ الامحاب ( رضوان لله علييم ) فى آخر وقت نافة الظيرين» فقيل ان آحره أن ييلغ . 
زيادة 'نظل من الزوال قدمين الذي هو عبارة عزسبعى الشاخصاظبر واعصر ألى أر بعة 
اقدام . وهو مذهب الشيخ في النباية وجمع من الاصحاب » وهو الاصح كي سيظهر لك 
ان غاء الله تعالى . وقيل عتد بامتداد اثثل وهو مذهب الشيخ فى الجل والمبسوط وابن 
ادريس والحقق فى المعتمر والعلامة فى التذكرة » قال الشيخ في الجل وكذا في المبسوط 
والخلاف وقت نافلة الظبر من الزوال الى أن ببق لصيرورة الني' مثل الشاخص يمقدار 
ما يصلى فيه فريطة الظبر » والعصر بعد الفراغ من الظبر الى ان ببق لصيرورة الني' 
مثليه مقدار ما يعلىالعصر . وقالاءنادريساذا صار ظلكلثي" مثله خرج وقت النافلة 
وقيل أنه بعتد وقنها بامتداد وقت الفريضة ء حكاه فيالشر انع بلفظ « قبل » وهو مجبول 
القائل » قال في الدارك ول ينقله في العتبر ولا قله غيره فى ما اعل وهو تجبول القائل : 
ولعله اراد بعدم نقل غيره له يعني منالتقدمين و إلا فقد نقلهجده فيالروض وقيله الحقق 
الشخ علي في شرح القواعد . 
اذا عرفت ذلك فاعلم ان القول الاول هو المستغاد من الاخبار المتكاثرة » ومتها 
صحيحة زرارة بنقل الصدوق عن ابي جمفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ارت حائط 
مسجد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان قامة وكان اذا مغى من فيئه ذراع»لى 
الظبر واذا مضى منفيئه ذراعان صلىالعصر ء ثم قال أتدري لم جعل الذراعو الذراعانة 
قلت لم جعل ذلات ‏ قال لكان النادلة للك ا نتتنفل من زوال الشمسالىان يمضي ذراع اذا 
بلغ فيك ذراعا بدأت بالفريضة وتركت النافلة واذا بلغ فيؤك ذراعين بدأت بالفريضة 
وتركت النافلة » الى غيرذلاك من الاخبارالمتقدمة فيالسألة الرابعة من القصد التقدم فانها 
متطابقة الدلالة متعاضدةالتقالة على جعلمقدارالذراع والذراعين والقدمين والار بعة اقدام 
وقتا للنافلة فاذا مغى هذا المقداراختص الوقت بالفريضة ولا جوز عاسم ةالنافلة لحا فيه . 
)١(‏ المروية فىالوسائل فى ألباب .م منابواب المواقيت 





ع1 (اخروقت نافةالظرين) ١‏ سدسم 
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واستدل في المعتبر على ما ذهب اليه من الامتداد يأمتداد اك بطم ره 
المذكورة حيث قال بعد ذكرها : وهذا هلعل لوغ المثل والمثنين لان التقدبر ارنف 
المائط ذراع » خينئذ ما روى من القامة والقامتين جار هنا المجرى ويدل عليه ماروى 
على بن حنظلة . ثم أورد الرو أيه يا قدمتاه وي مقتضية لتفسير "قامة بالذراء ونحوها 
غيرها كا تقدم ذ 0 الاعتبار يعود اختلا فكلام الشيخ لنيا . انتهى 

وفيه انه وان دل تالاخار المذكورة على تفي رالقامة بالذراع الا انه لايصح مل 
القامة فى الصحيحة المدكورة على ذلك لقوله ( عليه 'لسلام ) فيب؛ تفصيلا لاجمال الكلام 
المتقدم « فاذا بلغ فيك ذراعا واذا بلغ فيك ذراعين » فانه صريم فى ارن القراع 
المعتبر انما هو من قامة الانسان وهو زيادة فيثه بعد الزوال الى الذراع والفراعين » 
فالقامة المذكورة في الخير اما اريد بها قامة الانسان لا الذراع بم له ما توهمهة من عود 
اختلا فكلام الشيخ لنظي . ويزيدك ابضاحا لما ذكرناه من ان المراد بالقامة فى جدار 
مسجد الرسول ( صلى أله عليه وله ) قامة الانسان ما قدمناه في آخر المسألة الرابعة من 
المقصد المتقدم منعبارة كتاب الفقهالرضوي حيث قالفيها واه! سمىظ لالقامة قامة لان 
حائط مسجد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان قامة انسان ... الى آآخر ما تقدم 
مشروحا موضحا » وبذاك يظبر ضعف القول المذكور . 

واستدل على القول الثالك بظواهر جخلة من الاخبار المتضمنة لاستحباب هذه 
النوافل قبل الفريضة يقول مطلق كقولهم ( عليهم السلام ) فما قدءناه من الاخبار (1) 
فاذا زالت الشمس فقد دخل وقت الصلاتين إلا ان بين يديها سبحة وي تمان ركمات 
ان شت طوات وان شئت قصرت » وفيه ان الاخبار الدالة على التحديد بالذراع 
والذراعين والقدمين والاربعة اقدام توجب تقيبد اطلاق هذه الاخيار كا تقدم ذكره . 

وأما ما جنح اليه صاحب الأخيرة ‏ من حمل رواءات التحددد على الافقضلة 
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1 ل ( آخر وقت نافلة الظبرين ‏ ج51 





وروايات التوسعة على الجواز ‏ فيعيد وكيف لا وقد صرحت جلة من أخيار التحديد 
بان الغرض منه هو ان لا ترزاحم النافلة وق تالفريضة مثل قوله ( عليه السلام ) فصحيحة 
زرارة المتقدمة « فاذا بلغ فيؤك ذراعا بدأت بالفريضة وتركت النافلة ... الى آخرها » 
وف موثقتهايضا د أتدري لم جم ل الذراع والنراعان : قلت لا . قال م ناجل الفريضة اذا 
دخل وقت القراع والقدمين بدأت بالفريضة وتركت النافلة » وسيأني أن شاء الله تمال 
تحقيق الكلام في ان الاخبار الواردة بتحريم النافلة والمنع منها فى وقت الفريضة )١(‏ 
انما اريد بها هذا الموضع » وبذك اعترف هو ايض فىتلك المسألة حيث قال بعد ذكر 
الاخبار الدالة على انه اذا دخل وقت الغريضة فلا صلاة نافلة ‏ ما صورته : ومن تقبع 
الاحاديث و نظر فى الاخبار بم ان مادم ) عليهم السلام ) قولحم : « دخل وقت 
الفريضة أو ادركت الصلاة او حضير وقتها » في[ كثر الاوقات حضور الوقت المقرر لها 
على جبة الفضيلة لحمل هذه الاخبار على هذا غير بعيد ... الى آآخ ركلامه زيد فى مقامه 
وبالجلة قان ظاهر الاخبار المدكورة تمين ابقاع الفريضة بعد ذعاب القراع والذراعين » 
وحمل ذلك على ما ذكره من الافضلية ترده الاخبار الذالة على انه لا تطوع فى 
وقت قريضة . 

ورعا استدل لهذا القول ايضَأ بالاخبار الدالة على ان صلاة التطوع عهزلة الهدية 
«تىأفى بها قبلت (؟) وسيأتي البحشفيها وبيازعدم الدلالة على ما ذكروه ازشاء اللتمالى 

وتنقيح البحث فيالمسألة يتوقف على ببان امور :( الاول  )‏ ظاهرعبارة الشيخ 
المتقدم نقلها عن الل والمبسوط والخلاف استثناء قدر ايقاع الفريضة من المثل وامثلين . 
واعترضه فى الذكرى وكذا في المدارك بان الاخبار لا تساعده فان ظاهرها استثثار النافلة 
يجميم المثل والمثلين . اقول : قد عرفت انه ليس فى الاخبار ما يدل على توقيت النافلة 
بالمثل والمئلين وابما الموجود فيها التوقيت بالذراع والذراعين والقدمين والاربعة اقدام 
() الوسائل اباب وس من المواقيت 2 (مم الوسائل الباب بم من المواقيت 





ج51 (او خرج وقت النافلة ول بأت بها او تلبس با ) و ل[ 
فقولا أن ظاه رالاخبار استثثار النافلة يجميع المثل والمثلين قرع وجود الاخبار المذكورة 
نعم هو ظاهر أخبار الذراع واإقراعين فان ظاهره' انه لولم يصل النافلة حى بق من 
الوقت المدكور قدر الفريضة فانه يصلي فيه النافلة دون اافريضة وان وت الفريضة انما 
هو بعد مضي هذا المقدار . 

( الثاني ) - المشبور يبن الاصحاب ( رضوان الله علريم  )‏ بل الظاهر انه 
لا خلاف فيه انه لو خرج الوقتالموظف #نافلة ولم أت بم' قدم الفريضة ثم قضى النافلة 
وأن تلبس بالنافلة ولو بركمة منها نم خرج الوقت انم مخقفة وزاحم با الفريضة . 

ويدل على الحسكين المدكورين ما رواه الشيخ فى اموق عن عمار عن انيعبدالقه 
( عليه السلام ) (1) قال: « للرجل ان يصلي الزوال ما بين زوال الشمس الى انعضي 
قدمان » فان كان قد بقى من الزوالركمة واحدة او قيلان يفي قدمان ام الصلاة حى 
يصلي كام الركمات » وان مضى قدمان قبل ان يلي ركة بدأ بالاولى ولم يصل الزوال 
إلابعد ذلث . وللرجل انيصلي من نوافل العصر ما بين الاولى الىان بمضي اربمة اقدام 
فان مضت الاربعة اقدام ولم يصل من النوافل شيا فلا يصل النوافل » وان كان قد صلى 
ركة فليم التوافل حتى بفرغ منهاائم يصلي العصر 6 وهو صريح فى المراد . ولا بنافي 
ذلك ما تقدم فى صحيحةزرارة من الدلالةعل وجوب تقد الفريضة ,مد الذراعوالقراعين 
قانه ول بسبب هذه الرواية علىعدم التلبس بالنافلة بالكلية . 

قال الحقق فنالممتبر بعد ذكر الرواية المذكورة : وهذه الرواية ستندها جماعة 
من الفطحية لكن يمضدها انه محافظة علىسنة لم يتضيق وقت فريضتها . قال فى المدارك 
بعد تقل ذلك عنه : وهو جيد ويعضدها أيضا أن مضمونها موافق للاطلاتات المعاومة 
وليس ا معارض يعتد به فلا بأس بالعمل بها أن:شاء الله تعالى . 

اقول : لا مختى ما فى هذا التستر بهذا اأعذر الواهي الذي هو ليت العنكبوت 


)١(‏ دداه فى الوسائل فى الباب . ؛ منابواب المواقيت 





ووم 00 اللو خرج وقت النافلة وقد تلبس يها ح 1 
وانذلا ضعفالبيوت - مشابه ومضامي منمخالفةاصطلاحهمالمعمول عليه ينهم » وذلك 





قانه متى كنالحديث الضعيف بزععهم وان كان موثقاً ليس بدليل شرعي كا هو مقتضى 
ردهم له فى غيرمقام من الاحكام فوجوده كعدمه » وما ذكروه من هذه التأريدات لا تفيد 
فائدةولا تصلح لتأسيس الاحكام الشرعية سما مع استفاضةالاخبار بتحريم النافلة فيوقت 
الفريضة وصدق ذلك على ما نحن فيه » ولكن ضيق الخناق قى هذا الاصطلاح أوجب 
انمحلال زماءهم واختلال نظامهم » واو انهم التجأوا للى جير ضعفه بالشهرة لكان اولى 
لمم وان ورد عليه ما ورد . وقوله فى العتبر : د أنه تحافظلة على سنة لم يتضيق وقت 
فريضتها » مردود بانه اذا كان المعاوم من الشارع محديد وقت النافلة والفريضة محدين 
وقد منع من ادغال احدها فى الآخر فكيف محصل الحافظة على السنة وقد خرج وقتها 
وصارت محرمة بالاخبار الدالة على تحريم النافلة في وقت الفريضة * وقوله فى المدارك : 
« أنه لا معارض لهذا الخبر » مردود يما اشر نا اليه من الروايات الدالة على محري النافلة 
فى وقت الفريضة وكذا الروايات الدالة على انه بمد الذراع والأراعين يجب تقدم 
الفريضة » قانها باطلاقبا دالةعلىالتحري تلبس بثيء منالنافلةام لاء لكتنا انما خصصناها 
الخبرالذكور لكونه دليلا شرعيا عندنا واما من لم يجعله دليلا شرعياً بل وجوده كندمه 
فلا معارض للاخبار المدكورة . وبذلك يظبر ضعف البناه على هذا الاصطلاح الذي هو 
الى الفساد ‏ كا عرفت أقرب منها لىالصلاح 8 

ثم ان جملةمن الاصحاب صرحوا بانه مع دخول الوقت عليه بعد التلبس بر كمة 
بتمها محففة » وذكروأ ان المراد يتخفيفها الاقتصار على اقل ما يجهزى فيها كالقراءة بالجد 
وحدها والاقتصار على تسبيحة واحدة ف الركوع والسجود حتى قال بعض التأخرين 
انه لو تأدى التخفيف بالصلاة جالسا آثره على القيام لاطلاق الامى بالتخفيف . وانت 
خبير يان النص المذكور خال من قيد التخفيف إلا ان الظاهر انه لا بأس ا ذكروه 
محافظة علي المسارعة الى فضيلة وقت الفريضة فانه كلا قرب من اول الوقت كان افضل . 





ج11 تقدم نواقل الظبر علىالزوال ) - 

( الثالث ) - الشهور يين الاصحاب ( رضوان اله عليهم ) انه لامجوز تقدم 
خى ابوج هذه التوافل على الزوال إلا فى يومالجعة كأ سيأتي بيانه انشاء الله تءالى في باب 
صلاة الجعة » واستدل على ذلا بان الصلاة وظيفة شرعية يتوقف شرعيتها عىثبوت ذلك 
عن الشارع والذي ثبت عنه هو كونها بعد الزوال فى غير اليوم امشار اليه . 

اقول : ومن الاخبار الدالة على ذلك ما تقدم من الأخبار المستفيطة الدالةعلى ان 
للنافلة المذكورة وقتا حدوداً معيئ) واناختلف فيتقديره من الذراعوالراعينا دونها. 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن أبن اذينة عن عدة )١(‏ أتهم ثععوا ايا جعثر 
( عليه السلام ) يقول كان امير ااؤمنين ( عليه السلام ) لا يصلي من النبار حتى تزول 
الشمس ولا من اآيل بعد ما يصلى العشاء حتى ينتصف ايل » . 

وعن زرارة عن أن جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : « كان علي ( عليه 
السلام ) لا يصلي من اليل شيا اذا صلى العتمة حتى ينتصف أقيل ولا يصلِي من النبار 
شيا حتى تزول الشمس »© . 

وعن زرارة (©) قال : د تععت ابا جعفر ( عليه السلام ) بقول كان رسول الله 
(صلى الله عليه وآله) لا يصلي من النبار شيئًا حتى تزولالشمس فاذا زال النهار قدر قصف 
اصبع صلى تماني ركمات ... المديث » وروى ف الفقيه مرسلا قال : « قال ابو جعفر 
( عليه السلام ) كان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ... الحديث كا تقدم » . 

اذا عرفت هذا فال أنه قد ورد فى مابلة ما دك نا من هذه الاخبار جلة منها 
ايضًا دالة على خلاف ما دلت عليه الاخبار الذكورة : 

ومنها - ما رواه ثقة الاسلام والشيخ عن محد بن مسا (؛) قال : « سألت 
ابا جعفر ( عليه السلام ) عن الرجل يشتغل عن الزوال أيعجل من اول البار ؟ فقال 
نعم أذا عل أنه يشتذل فيعجلها في مدر النبار كلها » . 
)١(‏ و(؟) و(م) الوسائلالباب م منالمواقيت (ه) الوسائل ايابس منالمواقيت 





لايل ب ( تقديم نوافل الظبر على الزوال » ج 
وروى في الكاني عن عمر بن يزيد عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
«اعلم ان النافلة بعزلة المدية متى ما أنى بها قبلت » ٠‏ ْ 
ؤروى الشيخ ف التهذ يب في الحن عن محمد بنعذ افر (؟) قال : « قالابوعبداقه(عليه 
«السلام ) صلاة التطوع عمزلة الحدية متى مأانى بها قبلت فقدم منها ما شن تواخر ما شئت» 
وعن علي بن الحم عن بعض اسحابه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) 
قال : د قال لي صلاة النهار ست عشرة ركمة صلبا أي النبار شئت ارت شئت ق أوله 
وأن شت فى وسطه وان شئْت فى آخره » . 
وعن سيف بن عبدالاعلى (4) قال : « سألت ابا عبداله (عليه السلام) عن نافلة 
النبار 8 قال سستعشرة ركةمتى ما نثعات » ان على بنالمسين (عليها السلام ) كانت له 
ساعات من النبار يصلى فيها قاذاشغله ضيعة أو سلطان قضاها ء اعا النافلة مثل الحدية مى 
ما الى بها قلت » . 
وعن القاسم بن الوليد الغساتى (ه) قال : «قلت لاني عبدالله ر عليه السلام ) 
جعلت فداك صلاة النبار صلاة التوافل فى م هي + قال ست عشرة في اي ساعات النهار 
شئتان تصليها صليتبا إلا انك اذا صليتها فى مواقتها افضل » . 
وعن أتماعيل بنجاير فيالصحيح (5) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليهالسلام ) 
اني اشتغل * قال فاصتم كا نصنم : صل ست ر كمات أذا كانت الشمس فى مثل موضعبا 
صلاة العصر يمني ارتفاع الضسى الأكير واعتد بها من الزوال » . 
وعن زرارة فى الصحيح عن أني جعقر ( عليه السلام ) (7) انه قال : « ما صل 
رسول الله ( على الله عليه وآله ) الضحى قط . قال قلت له ألم خيرى أنه كانت يصلي 
فى صدر النبار اربع ركمات + قال بلى انه كان يجعلها من المّان التي بعد الظبر » . 
هذا ماوقنت دليه منهذه الاخبار والشبخ ( قدس سره ) قد ملها على الرخصة 
(1) و(؟) درم) و(؛) وزه؛ د() ورب) الوسائل البابٍ بإم من المواقيت 





ج1 (تقديم نوافل الظير على الزوال) 2 لام سم 
لمن عل منحاله أنه أذا لم يقدعها اشتغل عنها ولم يتمكن منقضائها » قال فاما مع عدمالعذر 

فلايجوز تقديها » واستدل على ذقث بصحيحة أسعاعيل بن جابر المذكورة ورواية مد 
ابن مسل التقدمة في صدر هذه الاخبار . 

قال فى الى سد ذو روايات التحديد بالاقدام والاذرع : ثم هنا روايات 
غير مشهورة في العمل كرواية القاسم بن الوليد ثم ساق ججلة من هذه الاخبار ثم ذكر 
حمل الشيخ االذكور لما وذكر ان الشيخ اعتمد في المنع من التقدم .على اخبار التوقيت 
وعلى مارواه ابن اذينة ثم ذكر صحيحة ابن اذبنة التقدمة ورواية زرارة » ثم تال قلت 
قد اعترف الشيخ ( قدس سره ) مجواز تقدها عند الضرورة » ولو قيل يجوازه مطلقاً 
كادات عليه هذه الأخبار غاية ما فى الياب انه مرجوح كان وجيا . اتتعى . والى 
ما ذكره مال جمع من متأخرى المتأخرين : منهم ‏ الحدث الكلثاني فى الوافى والفاظل 
ال اساني فى الذخيرة وهو ظاهر الدارك ايض . 

والاظبر عندي ما ذكره الشيخ لاخبار التحديد بالاذرع والاقدام فانها صحيحة 
مستفيضة صرمحة في أنقتافلة وقنأ معيتا محدوداً لا تقدم عليه ولا تؤخر عنه إلا انيكون 
على جبة القضاء » والترجبح ‏ أو ثبت التعارض - لهذه الاخبار لها ذكرنا من صحتبها 
واستغاضطتها وصراحتبا واعتضادها بعمل الطائغة قدأ وحديثًا حيث انه لم بقل بظاهر 
هذه الاخبار الحالقة قائل ولم يذهب اليه ذاهب » واعتضادها ايضا بصحيحة أبن اذينة 
ورواتي زرارة التقدمات » وحينئذ فيجب ارتكاب التأويل في ما عارضها بان محمل 
اللتقدم على الرخصة في مقام العن رركا ذكره الشيخ . واما قولهم ( علييم السلام ) « انها 
عغزلة المدية متى ما الى بها قبلت »6 فلا بازم منه انها تكوزاداء مطلقا بلالظاهر أن اأراد 
اتما هو بيانان قبولها لا مختص بالاتيان بها فيأوقانها الحدودة حت انها لو وقعت ففغيرها 
لم تقبل بل جوز تقدعها رخصة مع العذر وقضاؤها بعد فوات وقتها وي مقبولة فى جميم 
هذه الاوقات » ورعا يستأنسلذلك برواية سيف بن عبد الاعلى التقدمة وتعليله القضاء 





مد و فا ( وقت نفل الغرب ) جة 

فببا بكونها مثل الهدية . واما حسنة مد بن عذافر ونحوها فيجب تقييد اطلاقبا بمأ 
ذكرناه من الاخبار االشتملة على التحديد » و بذك اجاب عنها فى المدارك في مسألة وقت 
نافلة الاير بن حيث تقل الاستدلال بها على امتداد وقت النافلة بامتداد وقت الفريضة 
ثم أجاب عنبا بان هذه الرواءات مطلقة ورواباتنا مغصلة والطلق تحمل على الفصل . 
والعجب منه ( قدس سره ) انه بعد ان ذكر ذلك في اأسألة المذكورة ناقض ننسه في 
السألة التي تحن فيها فقال بمسد ذكر رواية القاسم بن الوليد الغسانى ورواية سيف بن 
عبدالاعلى ما صورته : ويستفاد من هاتين الرؤايتين جواز التقديم مطلقاً وان كارن 
مجو حابالنسية الى يقاعها بعد الزوالء يدلعليه اي ضأحسنةممد بنعذافر المتقدمة وصحيحة 
زرارة » ثم سق الرواية وهي المذكورة آخر الروايات . انتعى . ووجه التناقض ظاهر 
فان الحسنة المذكورة متى قيدت عا ذكره فى تلك السألة فلا دلالة لما على ما ادعاه هنا 
'وجه والمعصوم من عصمه الله تعالى » ومنهذا السكلام ينهم ميله الى ما قدمنا نقله عنه . 
واما صحيحة زرارة التي اعتضد بها هنا فعي معارضة برواءة زرارة التقدمة الدالة على 
انه كان رسول الله ( صلى الله عليه آله ) لا يصلى من النبار شين حتى نزول الشمس 
وقضية الجع بينعها مل هذه الاربع ركمات في الصحيحة الذكورة على موضع عذر في 
بعض الاوقات . والَه العام . 

( السألة الثانية ) - المشهور بين الاصحاب ‏ بل قالفىاامتبر انه مذهب علمائنا 
وقال فى الدارك أن هذا مذعب الاصحاب لا تعلم فيه تخالا ان وقت ثافلة الغرب 
بمدها الى ذهاب الجرة الغربية . 

قال في العتبر : ويدل عليه انه وقت يستحب فيه تأخير العشاء فكان الاقبال 
على التافلة حستا وعند ذهاب الجرة بقع الاشتغال بالفرض فلا يصلح للنافلة » ويؤيد 
ذلك ما رواه عمرو بن حريث عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « كان الني 
)١(‏ ص بمو الوسائل الاب س؟ من اعداد الفرائض 





ج5 ( وقت نافلة للغرب )» لمن 
( صلى اله عليه وآلله ) يصلى ثلاثا لغرب واريعا بعدها » ويدلعلىان آآخر وقتها ذهاب 

الحرة ما روى من منع النافلة وقت الفريضة » روى ذلك جماعة : منهم ‏ ممد بن مسلم 
عن اني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا دخل وقت النريضة فلا تملوع » . انتعى 

واعترضه في المدارك فقال بعد تقل ذلك : وفيه نظر لان من المعاوم أن النعي 
عنالتعلوع وقت الأر يضة أنما يتوجه الى غير الراتية للقطع باستحيابها قى أوقات الفرائض 
وإلالم تشرع ثافلة الغرب عند من قال بدخول وقت العشاء بعد مغي مقدار ثلاث 
ركئات مناول وقتالمئربولا نافلةالظبر ينعند الجبع » وقوله : دانه عندذهابالجرة 
يقع الاشتغال بالفرض قلا يصلح النافلة » دعوى خالية من الدليلمع انالاشتغالبالقرض 
قد وقم قبل ذلك عند المنف ومن قال عقالته » ومجرد استحياب تأخير العشاء عناول 
وقتها الى ذهاب الخرة المغربية لا يصلح للفرق . انتعى . 

اقول ما ذّكه ( قدس سر ) يد إلا ان قوله : « لان من المعلوم ان النعي 
عن التطوع وقت الفريضة أنما يتوجه الى غير الراتبة » على اطلاقه محل نظر لا عرفت 
وستعرف أن شاء الله تعالى ان النعي في أكثر تلاك الاخبار انما توجه الى الراتية . قوله 
د القطم باستحيابها فى اوقات الفرائض » على اطلاقه ممنوع لار: الاخبار كا قد 
استفاضت (؟) بانه « اذا زالت الشمس دخل الوقتان إلا أن هذه قبل هذه » كذهك 
قد استفاذت بأن وقت الظبر اما هو بعد ذراع أو قدمين ووقت العصر اعا هو بعد 
ذراعين او اربعة أقدام وقد تقدمت () وقد جمع الشيخ ( قدس سمره ) ومن تأخر عنه 
بين هذه الاخبار بسبب ما يترآى من الاختلاف يننها يحمل الاخبار الاولة على من 
لا بأتى بالنافلة فان وقته من أول الزوال والثانية على من يمتادها و بأنى ببا ذان وقته بعد 
مهي هذا المقدار من الزوال » ومن ذلك بعلم ان لكل من الظبر والعصر وقتين باعتبار 
3 (ورواءف الوسائل فى الياب وس من ابواب المواقيت 
(0) ص١ ١٠١‏ ماضن 





م (وقت ثافلة للغرب ) ج11 
المافعة من ايقاع النافلة في وقت الفريضة انما اريد يها الراتبة بالنسبة الى الوقت الذي بعد 
الاقدام او الاذرع فلا يزاحم بها الفريضة فى هذا الوقت الموظف لها » وبالجلة قارف 
الاخبار وان دلت على ان وقت الظهر والعصر من اول الزوال مستبا إلا انبا دلت على 
اقنطاع قطمة من اوله للمتتفل محدودة بالاذرع او الاقدام وقد جعل وقت الفريضة بعد 
ذك : وقد م في رواية اسحاق بن عمار )١(‏ انه لا جوز التطوع بالنافلة بعد مضي 
النراع والقراعين حيث قال ( عليه السلام ) 9 وانما جعل الذراع والذراعان لثلا يكون 
تطوع فىوقت النريضة» وعلله فيرواية اتماعيل الجعنى «لثلا يؤخد منوقت هذه ويدخل 
فيوقت هذه » وهوظاهرفيا قلناه » نممهذا اعا جريو يتمثى بالنسبة ال ىالظبرينحيث 
ان الاخار قد عينت للنائلة وقتأ محدوداً وللذريضة وقتا ممدوداً اما مثل المغرب والعشاء 
قلا . ورد استحباب الاتيان بالعشاء في وقت مغيب الشفق لا يقتضي من النافلة » 
ومنه يعلم أن كلام السيد السند ( قدس سسره ) في المقام على أطلاقه غير جيد فاو قصر 
الكلام على نافلة المغرب التي هي مل البحث لم ما ذكره بغير اشكال . 

اذا عرفت ذلك فاحل ان أكثر المتأخرين انما اعتمدوا في منع النافلة بعد مغيب 
الشفق للغربي على الاجماع المدعى ف المنتعى والمعتبر » ولا مخنى ما فيه . وظاهر الششبيد 
فى الذكرى اليل الى امتداد وقنها بوقت الفريضة حيث قال بعد البحث فى السألة : ولو 
قيل بامتداد وقتبا وقت المغرب أمكن لانها تابعة لما . والى ذلك مال جملة من متأخرى 
المتأخرين جازمين به اولهم فيا اعم السيد السند في المدارك » قال ويشبد له صحمحة ابان 
ابن تغلب (؟) قال : « صليت خلف الى عبدالله ( عليه السلام ) المغرب بالمزدانة فقام 
فصل المغرب ثم صلى العشاء الآخرة ولم ير كم بينهاتئم صليت خلنه بعد ذلك بسنة فاما 
صلى المغرب قام فتنفل باربع ركمات ثم قام فصلى العشاء الآخرة » . 
١‏ (1) ص ١سا‏ () المروية ف الوسائل فى الياب سبم منابواب المواقيت 





ع5 ( وقت الوتيرة ) لذ 

اقول : والاظبر فى الاستدلال على ما اختاروه ما ورد فى الاخيار من المث 
والتأ كد على نافلة مغرب وانها تصلى سقراً وحضرا مع ما ورد في الاخبار من امتداد 
وقت المخرب ف السفر الى ثلث اليل ومحوه يا تقدم جمي ذلك » قانه يظهر من صم هذه 
الاخبار بعضها الى بعض ان النافلة تمتد بامتداد الفريضة . على انه مكفينا في النلالة على 
الامتداد اطلاق الاخبار الدالة على استحباب هذه الناقلة بعد المغرب وعدم دليل على 
التوقيت والتحديد يتروب الشفق سوى الاجماع الذي ادعوه . مع امكان المناقثة في 
دلالة الاجماع المذ كور ايضا قان غابته الالالة على ان ما قبل ذهاب الجرة وقت انافلة 
ولا دلالة فيه على ان ما بعد ذهاب الحرة ليس بوقت » وبالجلة والاظبر عندي هو القول 
بالامتداد لا عرفت » والاعياد على مثل هذه الاجماعات لا ماو من مجازفة فى الاحكام 
الشرعية . والله العالم . 

ويتترع على القول الشهور انه لو زلات المرة المتربية ول يأت بشني" من النافلة 
اشتغل بالفريضة وحرم عليه الاتيان بالنافلة إلا ارك يكون ف اثناء ركمتين «نها يم 
الركمتين سواه كانتا الاوليين أو الاخيرتين , قالوا النعي عن ابطال العمل )١(‏ ولان 
الصلاة على ما افتتحت عليه (؟) وحى الشبيد فى الذكرى عن ابن ادريس انه ان كان 
قد شرع فى الاربع أتمها وان ذهب السفق . هذا بالنسبة الى نافلة المغرب , 

وأما الوتيرةفظاهر هم الاجمماع علىامتداد وقتها بامتداد وقىتالعشاء » قال فيالممتير: 
وركمتا الوتيرة عند يامتداد وقت العشاء وعليه علماؤنا لانها نافلة العشاء فتكون مقدرة 
بوقتها * ومحوه في المنتحى وغيره . 

اقول : ماذكره من ان الوتيرة نافلة للعسّاء لم اقف له على دليل والمغيوم من 
الاخبار كا تقدم أن أصل مشر وعيتها انما هو لامام عدد النوافل بان تمكون فى مقابلة 
00 (و) قوله تعالى ه ولا تبطلوا اعمالسك , سورة تمد الآية مم 

(؟) دواه فى الوسائل فى الباب ؟ من نية الصلاة 





ل لس ([وقت صلاة اليل 2 ع 
بقيامها مقام وتر آخر الليزاو مات قبل ان يدركه وانه يموت على وتر )١(‏ غاية الا 
ا نالشارع جعل هابا بعد صلاة العشاء التي هبي ختام الصلاة فى ذلك اليوم » ويشير الى 
ما ذكرنا حسنة الحلي (؟) قال : « حألت ابا عبداقه ( عليه المبلام ) هل قبل العشاء 
الآخرة أو بعدها شي" 7 قال لا غير اني اصلي بعدها ر كعتين ولست احسيها من صلاة 
الليل » والتقريب فمبا هو ان الظاهر ان ماد السائل المذكور السؤال عن انه هل صلاة 
المشاه من قبيل الصاوات السابقة عليباقى ان لا نواقل هرتبة تصلى قيلبا او بعدها * 
فقال ( عليه السلام ) لاغير اني املي بعدها هاتين ال ركنتين لا من حيث التوظيف بل 
من حيث أن الشارع جعل بحلبا في هذا الموضع لتكون ختاما لصلاة ذل اليوم ولينام 
على وتر كا يستفاد من الاخبار الاخرء ولهذا ان الشبخ في النباية ونحوه الشيخ المفيد فى 
المقنعة صرحا باستحباب ان تجمل خامة النوافل التي بريد انيصليها تلك الليلة » ويؤيده 
ما تقدم فى الفائدة السادسة عشرة من المقدمة الثانية من مقدمات هذا الكتاب() من 
قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة أو حسنته ‏ وليكن آخر صلاتك وتر ليلتلك؟ , 
والمراد بالوترهنا الوتيرةكا تقدم ببانه فيالفائدة المشار اليها وهو ظاهر فيا ذكرهالشيخان 
ومن تبعها من الاصحاب من استحياب جعلها اعة نوافلتات الليلة » وقوله في الدارك 
انه لا يدل علىالمدعى ‏ الظاهر ان منشأه هل لنظ الوتر فى الرواية على غير الوتيرة 
وهو نوم قد وقع فيه غيره أيضأ كا تقدم بيانه فى الموضع المشار اليه . واه العالم. 

( المسألة الثالثة ) - قد صرح الاصحاب ( رضوانالله علييم ) بان وقتصلاة 
اليل بعد انتصافه وانه كنا قرب منالفجر فهو افضل » قال فى المعتير وعليه علماؤنا أججم 
وفى المنتعى ذهب اليه علباؤنا اجمع . 

أقول : اما ما يدل على الحم الاولقالاخبار المستفيضة » ومنها ‏ صحيحة فضيل 


(1) ص 2241 رم) الوسائل الاب بم من اعداد الغراأض (,) ص من 





ج5 ( وقت صلاة اليل ) سسا ع 9 سل 
عَن احدها ( عليها السلام ) )01 دان رسول م د صلى انل عليه وال ) 0 مل 
بعد ما ينتصف الليل ثلاث عشرة ر 





وروى الصدوق فالفقيه عن عبيد بن زرارة ع عن اليعدال ؛ عليه السلام :(؟) 
قال  :‏ كان رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) اذا صلى المثاء أوى الى فراشه فلي يصل 
شيا حى شتصف اليل » قال وقال أو جعفر ( عليه السلام ) : ووفت مان اقان 
م بين نصف اليل الى آآخره » . 

وعن ممد بن مسم 

يقول كان رسول الله ( صلى الله عليه وال ) اذا صلى العشاء الآخرة اوى الى فراشهفلا 
يصلى شيئا إلا بعد انتصاف اليل لا في شبر رمضان ولا في غيره ». 
وعن زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) فى صلاة رسول الله ( صلى الله عليه 
واله ) (5) « وكان لا يصلي بعد العشاء حتى ينتصف اليل ثم يصلي ثلاث عشرة رلهة 
منها الوتر ومنها ركمتا الفجر قبل الغداة قاذا طلع الفجر واضاء صلى النداة » . 
وروى الصدوق مسلا عن الي جعفر ( عليه السلام ) في صفة صلاة رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) (ه) « ثم اوى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الى فراشه 
ولم يصل شيئا حتى يزول نصف اليل فاذا زال نصف الليل على ماني ركمات واوتر فى 
الربع الاخير من الايل بثلاث ركمات ففرأ فببن بقائحة الكتاب وقل هو الله اد 
ويفصل بينالثلاث بتسليمة ويتكلم ويأس بالحاجة ولا يمخرج من مصلاه حتى يصلي اك“ لثة 
التي يوتر فيها ويقاذت فييا قبل الركوع ثم يدل » وقد تقدم ما يدل على ذلك ايض ى 
صحيحة ابن اذيئة وروابة زرارة الذّكورنين فى آخر المسألة الاولى () الى غير ذلك 
من الاخبار الكثيرة ‏ 
(0)درب)و(م) الوسائلالبابٍس منالمواقبت (ع) الوسائلالباب ١؛‏ منالمواقيت 
(5) الوسائل ألباب 6 مناعداد "غرائض (5) ص باع 


فى الوئق عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : < سمته 





سم ل ( وقت صلاة الليل » اج 





وأما الحم الثاتى فاستدل عليه بالاجماع التقدم نقله عن المعتير والمنتعى اولا 
واستدل ف العتبر ايضأ بقوله تعالى : « وبالاسحار ثم يستغفروت » )١(‏ وقوله : 
« والستغفرين بالاسحار » (؟) والسحر ما قل الفجر على ما نص عليه اهل اللغة . 
وأستدل ايض بروايةاتعاعيل بنسعد الاشعري(#)قال : «سألتابا المسنالرضا 
(عليه السلام ) عن ساعات الوتر قال احيها الي القجر الاول . وسألته عن افضل ماعات 
اليل قال الثلث الياقي . وسألته عنالوتر بعد الصبح قال نعم قدكان افيرعا اوتر بعد ما 
افجر الصبح 6. 
دوعن عرازم عن أني عبدالله ( عليه السلام) (2) قال + « قلت متى اصلي صلاخ 
اليل #قال صلها آخرالايل . قالفقلت قائيلا استنبه ”فقالةستنبهمةفتصليها وتنام فتقضيها 
قاذا أهتممت بقضائها فى النهار استنبت » . 
اقول : ومن الاخبار الدالة على ذلك ايضا ما رواه الشيخ فى التهذيب عن شعيب 
عن ني بصير في للوئق أو الضعيف (ه) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن 
التطوع يلايل والنبار:فقال الذي يستحب ان لا يقصرعنه تماز ركنات عند زوالالشمس 
الى ان قال ومن السحر تمان ركمات ثم يوتر . الى أن قال في آخر الخبر : واب صلاة 
اقيل الهم آخر اليل » . 
وف لأوثق بابن بكير عن زرارة (5) قال : د قلتلابي عبدالله ( عليه السلام ) 
ماجرت به السنة فى الصلاذ 7 ققال مان ركمات الزوال . الى ان قال وثلاث عشرة 
ركة آخر الليل » . 
(؟) سورة الذاريات الأيةمى (؟) سورة ا لعمران ؛ الآية هو 
(ع) الوسائل الاب م؛ ووه منالمواقيت ره) الوسائلالباب مغ من المواقنت 
(ه) و(ه) دواه فى الوسائل الباب ١‏ من اعداد الفرائتض 





ج١1‏ ( وقت علاةاثيل ) لبا لعب 





وعن سلمان بن خالد فى الوثق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
د صلاة النافلة مان ركمات حين نول الشمس قبل الظبر » الى أن قال وتان ركعات 
من آخر اليل ... الحديث » . 

وروى في كتاب عيون الاخبار بسنده عن |افضل بن شاذان عن الرضا ( عليه 
السلام ) في كتابه الى الأمون (؟) قال : « وصلاة الظبر اربع ركمات » الى أن قال 
وثمان ركمات في السحر والشنع والوتر ثلاث ركمات ... الحديث ». 

وروى في كتاب الخصالباسناده عن الامش عن جعفر بن محد ( عليها السلام ) 
فى حديث شرائع الاين (©) قال فيه « وثمان ركنات فى ااسحر وض صلاة الليل والشقم 
ركمتان والوترركمة ... الحديث » الى غير ذلك من الاخبار التي يقف عليها التنيع . 

وعلى هذه الاخبار اعتمد الاصحاب فيا ذكروه من أفضلية ما قرب من الفجر » 
ولا تنافنها الاخبار الأأولة لان غابة ما تدل ءايه دول الوقت بالانتصاق » إلا انه رما 
جعلت الناقاة باعتبار ما دل منها ليان رسول الله : صلى اه عليه و له) وعليا (عليهالسلام) 
كانا يصلان بعد الانتصاف وبعد ان بكون خلاق الافضل » ويؤيده أيضاما رواه 
عمر بن يزيد فى الصحبح (4) « انه نعم ابا عبداله ( عليه السلام ) يقول ارن ف الايلة 
لساعة لا يوافقها عبد ملم يصلي و بدعو الله فيها إلا استجاب له فى كل ليلة . قلت 
اصلحك اله واي ساعة من الليل * قال اذا مغى نصف اليل الى الثلث الاتي » . 

وتقل عن ابن اليد انه قال : ستحبي الاتيان بصلاة اليل فى ثلانة اوقات 
لقوله تعالى : « ومن آناء اليل فسبح واطراف النهار » (ه) . 

ويمضده ما رواه الشبخ في الصحبح عن معاوية بن وهب () قل : 9 معمت 
(؛) الوسائل الباب +7 من الدعاء (ه) سورة طهء الآية .مو 
له رواءقى الوسائل فى الباب بم من المواقيت 





م 417 سس (عوقت صلاة اقيل ) ج 





ب) عبدلله ( عليه السلام ) يقول » وذّكر صلاة النبي١‏ صلى الله عليه وله ) قا لكان 
يول طبور فيخمر ضد رأسه ويوضع سواكه تحت فراشه م ينام ما شاء الله تعالى قاذا 
استيقظ جلس ثم قلب بصره في السماء ثم تلا الآيات من آل عمران : « ان في خلق 
السياوات والارض ...» م بسكن ويتطبر ُ يقوم الىالسجد فير كماربع ركنات على قدر 
قراءته ركوعه وسجوده على قدر ركوعه ير كم حتى يقال متى يرفع رأسه ويسجد حتى 
يقال متى برفع رأسه ثم يعود اليفراشه فينام ما شاء الثم يستيقظ فيجلس فيتاو الآيات 
من آل عمران ويقلب بصره ف السماء ثم يستن ويتطبر ويقوم الى السجد فيصل أربع 
ركمات كا رك قبل ذلك ثم يعود الى فراشه فينام ما شاء اله ثم يستيقظ فيجلس فيتاو 
الآنات من آآل عمران ويقلب بعمره في السماء ثم يسئن و يتطهر ويقوم الى اأسجد فيوثر 
ويعلي الر كمتين ثم يمخرج الى الصلاة » :2 

وروى ف الكاني فى الصحيح او الحسن عن اللي عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « ان رسول الله ( صلى الله عليه وله ) كاري اذا صلى العشاء 
الآخرة امى نوضوئه وسواكه يوضع عند رأسه مخخراً فيرقد ماشاء الله تعالى ثم يقوم 
فيستاك ويتوضأ ويصلىاربع ركمات ثم ير قد فيقوم فيستاك ويتوضأ ويصلى اربع ركمات 
م يرقد حنى اذا كازفيو جه الصبح قام فاودر ثم صلىالر كمتين » ثم قال : « لقد كانلم 
في رسول اله ( صلى اه عليه وآله ) أسوة حسنة » (؟) قلت متى يقوم ؟ قال بعد ثلث 
اليل » وقال فى حديث آخر « بعد نصف اليل » . 

وقال في الكافي (©) وفى رواية اخرى « يكون قيامه وركوعه وسجوده سواء 
ويستاك فى كل مرة قام من نومه ويقرأ الآيات من العمران « ان فى خلق السماوات 
والارضالىقوله انك لا نخلف اليعاد ». 

ويمكن المع بين هذه الاخبار باستحباب التأخير الى آخر اليل لمن اراد انف 
() و( الوسائلالياب سه منالمواقيت ‏ (,) سودة الاحراب ء الآية وم 





ج13 ( تدم صلاة اقيل ) سس مس 

يصليها فى مقام واحد واستحياب الابتداء من نصف الليل من اواد التفريق كا كان 
يشعله ( صلى الله عليه وآله ) وعلى هذين الخيرين تحمل اجال ما دل على انه م على الله 
عليه واه )وعليا (عليه السلام) كانا يصليان بمد الانتصاف» وعلى ذلك مهتم الاخبار. 

بق الكلام هنا فى موأضع :( الاول ) الشبور بي نالاصحاب جواز تقديم صلاة 
ألليل فى اوله اشاب الذي عنعه رطو بة دماغه من الانقباه والسافر الذي عنعه جد السير 
ونقل عن زرارة بنأعين النع من تقدعها على انتصاف اليل مطلقاً وانه قال : كنتقفى 
صلاة قبل وقتها أن وقتها بعد انتصاف اليل . وسأني ذلا فى رواية محدين سل ء 
واختاره ابن ادرس على ما نقله فى الختلف واليه مال فى امحتلف ايضا وتقل فيه عن 
ابن الي عقيل أنه وافق الشيخ فى لأسافر خاصة . 

والظاهر هو القول المشهور للاخبار الكثير ة الذالة عليه . ومنها ما رواه الشيخ 
والصدوق فى الصحيح عن ليث الرادي )١(‏ قال : « سألت اباعبدالله ( عليه اللام ) 
عن الصلاة فى الصيف فى |قيايالقصار صلاة الليلفىاول الليل 7 فقال نعم نعم ما رأيت 
ونعم ما صنعت 6وزاد فىالفقيه (؟) ‏ يعني فىالسفر 6 قال : « وسألت»عنالرجل يخاف 
الجنابة فى السفر أو فى البرد فيعجل صلا اليل والوتر فى اول ألليل #فقال نعم » . 

وروى فى الفقيه عن أي جرير القمي عن ابي الحسن موسى ( عليه السلام ) (©) 
قال : 8 صل صلاة ألليل فى السفر من اول ايل فى الحمل والوتر وركمتي الفجر » . 

وروى فى السكافي والتبديب عن اللي (4) قال : « سأات ايا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن صلاة الليل والوتر فى اول أقيل في السفر اذا ذوفت البرد أو كانت علة؟ 
قال لا بأس انا افعل ذلك » . 

وروى فى السكافي عن يعقوب بن سالم عن أبي عبدالله ( عليه انسلام ) (ه) قال 


)١(‏ د(؟؛) درم) و(؛) وده) دواء فى الوسائل فى البأب ؛؛ من المواقيت 





ال د ( ند صلاة اليل ) ج31 

اليل :قال نعم ». 

وعن مد بن هران عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن 
صلاة اللي ل اصليها اول القيل ؟ قال نعم اني لافمل ذلك فاذ! اعجلني الجال صليتها فى الحمل» 

وعن ان بصير فى للوثق او الضعيف عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : 
« اذا خثيت ان لا تقوم آخر الليل أو كانت بك علة أو اصابك برد فصل صلاتك 
وأوتر من اول اليل » . 

ورواء فىالتهذيب فىموضم اخر فى الصحبحو كذا الصدوق ف الصحبحعن اللي عن 
اليعبداث(عليهالسلام ) مثله'م) إلا انه قال: كان تبك عن 6 وزاد فى آخر ه «فيالسفر». 

وعن سماعة فى الموئق (4) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن وقت 
صلاة الليل فى السفر ؟ فقال من حين تصلى العتمة الى أن ينتجر الصبح »© . 

وفى الصحبح عن ليث (ه) قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عنالصلاة 
فى الصيف فى اايالي القصار أصلي فى اول ألليل :قال نعم » . 

وعن يعقوب الاجر فى الصحيح (1) قال : و سألته عن صلاة الليل فى الصيف 
في الليالي القصار فىأول الليل ؟ فقال نعم ما رأيت ونعم ما صنعت ثم قال أن الشاب 
يكثر النوم فانا اميك به » . 

وعن علي بن سعيد (7) قال « سألت ايا عبداله ( عليه السلام ) عن صلاة 
ليل والوتر في السقر من اول الآيل اذا لم يستطع ان يصلي فى آآخره : قال نعم » . 

وروأه في الفقبه عن علي بن سعيد مثله (4) إلا انه اسقط 9 اذا لم يستطع ان 
يصلي آخر اثليل » . 


(1) و(؟) د(م) د(؛) دزه) و( و(م”) و(م) روماه ق الوسائل في الاب 44 
من اأوأقنت . 





ج11 ( يم صلاة اقيل) اناك 

وعن الحسين بن علي بن بلال )١(‏ قال : « كتبت اليه في وقت صلاة اثيا 
فكتب عند زوال الايل ‏ وهو نصعه ‏ افضل وان قات قاوله وآخره جائ » 

وروىالشهيد فيالذر وى (؛) قال : «روى ممد بن أبيقرة باسناده الىابر! اعيم بن 
سيابة قال كتب بعض اهل ديت الىابيممد ١‏ عليه السلام ؛ فرصلاة السافر اول اليلصلاة 
اليل سكتب فضلصلاة السافرمن اول اليل كفض لصلاة المقبم فى الحضر م نآخراقيل » 

وروى فى الكاني والتبذيب عر:_ابان بن تغلب فى الصحيح (©) قال : 
« خرحت مع ابي عبدالله ( عليه السلام ) فيا بين مكة والمديتة وكان بقول أما انم 
فشياب تؤخرون وأماانا فشيخ ايجل » وكان يصلى صلاة ليل اولاقيل ». 

وعن تماعة عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : لا بآس بصلاة الايل 
من اول اليل الى آخره إلا ان افضل ذلك اذا اتتصف اليل » وظاهر هذه الرواية 
جواز التقدم مطلقاء ومحوها ما رواه الشبخخ فى الصحيح عن محمد بن عيسى (ه) قال : 
«وكتبت اليه اسأله ياسيدي روى عن جدك انه قال لا بأس بان يلي الرجل صلاة 
اليل فى اول الايل ؟ فسكتب فياي وقت صلى فبو جائز ان شاء الله تعالى » والظاهر 
تقبيد اطلاقها بالروادات المدكورة الدالة على العذر ٠‏ 

وقد صرح الاصحاب بانه اذا دار الامى بين التقدم والقضاء فالقضاء افضل » 
ويدل عليه مارواه معاوية بن وهب فى الصحيح عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (5) 
قال : « قلت له أن رجلا من مواليك من صلحاثهم شي الي مأ يلق من النوم وقال اني 
اريد القيام الى الصلاة بالايل فيغليئي النوم حتى أصبح فرع! قضيت صلاتي الشبر المتتابع 
والشبرين اصبر على ثة!ه 8 فقال قرة عين له والله » ول يرخص له فى الصلاة فيأول 3 
وقال القضاء بالنبارافضل . قلت قان من ن'ثنا ابكارا المارية حب الخير وأهله وتمحرص 
)١( 0‏ دز»)درح) د(ة) دده) الوسائل البإب : من المواقيت 
زو رواه قىالوسائلفى الاب مغ من إبواب المواقيت 








0 الك ( تقدم صلاة اليل ) اج 
على الصلاة فيغلبها النوم حتى ريما قضت وربا ضعفت عن قضائه ومي تقوى عليه فى 
اول أقيل : فرخص لمن فى الصلاة أول اليل اذا عفن وضيعن القضاء »6 . 

وعن محد ‏ وهوابن مسا - فىالصحيح عناحدها ( عليعا السلام ) )١(‏ قال : 
« قلت له الرجل منامره القيام بالليل معضى عليه الايلة والليلتان والثلاث لا يقوم فيقضي 
احب اليك ام يعجلالوتر اول الليل ؟ قال لا بل يقغي وأن كان ثلاثين ليلة » . 

وعن محد بن مس (5) قال : « سألته عن الرجل لا يستيقظ من آخر ألليل حتى 
يمفي لذلك العشرة واخنس عشرة فيصلي أول اليل احب اليك ام يقغي ؛ قال لابل 
يقي احب الى اني اكره ان يتخذ ذلك خلقا » وكان زرارة يقو ل كيف تصلى صلاة لم 
يدخل وقتها إنما وقتها بعد نصف ألايل » . 

احتج الملامة فى انختلف على ما ذهب اليه ما قدمنا نقله عنه بانها عيادة موقتة 
فلا تفعل قبل وقنها لعذر وغيره كغيرها » و بصدر صحيحة معاوية بن وهب المذكورة 
ثم تقلع نالشيخ الاحتتجاجبانه معذور لجاز تقدعها من أول الا لحافظة علىالسئن وبعجز 
صحيحة معاوية المذكورة حيث رخص (عليه السلام) للجارية التقديم والترخيص للدرأة 
مستارّم لغيرها منالمسافر والشاب للاشتراك فى العذر والحاقظة علىفعل السئن . ثم اجاب 
بانالحافظة على السئن محصل مع القضاء والرواية لا تدل على المطاوب لاختصاصها يكن 
لا بتمكن من الانتاه والقضّاء . 

اقول : ما ذكره ( قدس سسره ) بالنسبة الى هذه الرواية من الاحتجاج بصدرها 
والجواب عن يها جيد » إلا ان دليل الشيخ غير منحصر فى هذه الرواية لما عرفتمن 
الاخبار التي تاو ناها عليك فانه لا جال الى! نكار دلالتها على الجواز . نعم ظاهرالصدوق 
اختصاصالر خعمة بالساقرحيث قال : كل ما روى من الاطلاقفيصلاة الليلمن اول الليل 

فاعا هو فىالسقر لان المفسر م نالاخبار محم على الجمل . ونحوه قال الشيخ فى التهذبيين 


)١(‏ د(؟) دواه فى الوسائل فى الباب م4 من المواقيت 








جك ( أو طلع الفجر وقد تلبس بارمم من صلاة أقيل ) دان اا ا 


وزاد : وفى وقت يغلب على الظن انه ان ل يصا ,' فى اول اليل تنه أذاع- عليه'قيام 
آخر اليل ولا بتمكن من القضاء يد يجوز له تقدعب' . اقول : ما ذكره لشي ( قدس 
سره ) هنا جيد , أما بالنسبة الى المسافر فلما عرفت مرء الاخبار الكثيرة المتقدمة 
بالتقردب الذي ذكره الصدوق ( طاب ثراه ) واما بالنسية الى من لا يتمكن من الاداء 
والقضاء فعجر صحيحة معاوية بن وهب وعليه تحمل صحيحة مد بن مسإ . واما صدر 
صحيحة معاوية فهو مول علىغيرالفردين امذكورين » وعلى ذلك تجتمع الأخبارالدكورة 
( الثاني  )‏ الشبور بي نالاصحاب ان آخر وقت صلاة الليل طلوع الفجر الثاني 
فلو طلع الفجر الثاني ول يكن تلبس باربع منبا بدأ بالتريضة أو ركتي الفجر على 
الحلاف الآني ان شاء الله تعالى . ونقل عر-_ ألرتضى ( قدص سيره ) أن آخر وقنها 
النجر الاول » قال في الذّكرى بعد نقل ذلك عنه : ولعله نظر الى جواز ركني التجر 
حينئد والغالب أن دخول وقت صلاة يكون بعد خروج وقت أخرى . وندفع بوجوه: 
متها الشهرة بالفجر الثاني بين الاصحاب . ومنبا ‏ ان اسعاعيل بن سعد الاشعري )١(‏ 
« سأل أيا الحسن (عليه السلام) عن افضل ساعات اليل فقال الثلث البق 6 ومنها ماص 
من الاخبار . انتغى . اقول : ضعف ماذّكره السيد ( رضي اه عنه ) اظبر من ان 
محتاج الى الببان لماسيتجى من الاخبار النيرة البرهان . 
( الثالث ) - لو طلع الفجر فان كان قد تلبس يار بع منها أها مخقفة والااخرها 
ويدل على الحسي الاول ما روآه الشبخ فى التهذيب عن ٠ؤمن‏ الطاق (؟) قال : 
« قال ابو عبدالله ( عليه السلام) اذا كنت صليت اردع ركمات من صلاة الليل قبل 
طلوع الفجر فاتم الصلاة طلع أو لم يطلع » . 
و فى كتاب الفقه الرضوي « ان كنت صليت من صلاة اليل اربع ركمات قبل 
لوح الفجرقم الملاة الع الشجر أو م بطع > ٠‏ 
0202 و الوسائل الاب م من المواقيت 2 رب الوسائل الاب بيغ من المواقيت 





- وس" 0 اللو طلع النجر وقد تلبس باربع من صلاة اليل 4 بج" 
إلا انه قدروى الشيخ ايضأ عن يمقوباليزاز )١(‏ قال : « قلتله اقوم قي لالفجر 
بقليل فاصلي اربع ركئات نم اخوف ان ينفجر القجر | بدأ بالوتر او اتم الركمات ؟ قال 
لا بل اوتر واخر الركدات حتى تقضيها فى صدر النهار » . 
وقد جمع الشيخ ومن تأخر عنه بين الخبرين مل هذه الرواية على الافضلية . 
اقول : من الحتمل قريب اختصا ص الخبر-الاول عا اذا طلع الفجر بعد عام التلبس بالاريع 
كا هو مورد الخير ويحل اأسألة ء واما الثاني فظاهره انه بعد صلاة الاريم اا ذوف 
ان ينفجر الفجر لقربه لا انه انقجر بالقعل فصار الامى متعارضا عنده بين أنهام اليارنف 
ركمات وبين الوتر بممتى ان الوقت لا يسم إلا احدها قامره ( عليه السلام ) بتقدم 
الوتر وتأخير الركئات حتى يقضيها » وهذا ليس من محل السألة فى شي' حتى يحتاج 
الى الجع بما ذكروه » قانه قد دلت الاخيار ‏ ويه صر حالاص<ابايضًا ‏ على انهو ل ببق 
من الوقت ما بسع صلاة اليل كاملة قدم الوتر فانه يكتب له بها واب صلاة اللي لوقضى 
الصلاة بعد الصيح » قفي صحيحة مد بن مسلم عن أني جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
سألته عن الرجل يقوم من آخر الليل وهو يخشىان ينجأه الصبح أيبدا بالوتر اويصلي 
الصلاة على وجبها حتى يكونالوتر آخر ذلك : قال بل بدا بالوتر» وقال"!انا كنت قاعلا 
ذلك » وصحيحة معاوية بن وهب (©) قال : ه تععت ابا عبد الله ( عليه السلام ) 
يقول أما يرضى أحدىم أن يقوم قبل الصبح ويوتر ويصلي ركتتيالفجر ويكتب لدبصلاة 
اقل # » وهنا الخير من هذا القسل ولا فرق بين ما دل عليه هذان الخيران والر 
للذّكور إلا باعتبار دلالة ذلك الخبر على تليسه بارع ركمات » وهو لا يصلح لافرق لان 
ظاهر هذين الخبرين أن الافضل الحافظة على الوتر وتقديها في هذا القت وترجحما 
على صلاة اليل فيه . وبالجلة قان ظاهر هذه الأخبار انه .بتى كان الوقت الثاثيلا يسع إلا 
الثؤان مخْمةاو الوتر كاملة فان الافضل تقدم الوتر سواء صلى شيئًا من الثان ام لا . 
0 () الوسائلاليابب منالمواقيت - (ب) ورم) الوسائلالباب + منالمواقيت 





وأما كم الثاني وهو مالو طلع الفجر وم بتليس باربع ركنات فلا يخلو اما 
أن يكون قد تلبس با دون الاريم أو لم يتلبس بثي' باللكلية : 


وأما الثاني فتدل عليه صحيحة اسماعيل بن جاير )١(‏ قال  :‏ قلت لاني عبدالله 
( عليه السلام ) أوتر بعد مأ يطلع القجر ‏ ال لا » والتقريب انه اذا امتنع الوتر بعد 
الجر امتتع ما قبله يطريق أولى . 

إلا انه قد ورد بازاء هذا الخير اخبار كثيرة دالة على جواز صلاة اليل عدالفجر 
وان لم بتلبس منها بشي : 

ومنها ‏ صحيحة عمر بن يزيد ع نبي عيد الله (عليه السلام) (؟) قال : 9 سألته 
عن صلاة لايل والوتر بعد طاوع النجر فقال صابا بعد الفجر حتى ككون فى وقت تصلي 
الغداة في آخر وقتها ولا تعمد ذلك فيكل ليلة » وقال أوتر ايضنا بعد فراغك منها » . 

وصحيحة عمر بن يزيد ايضأ (") قال : « قلت لانى عبدالله ( عليه السلام ) 
اقوم وقد طلع النجر فان انا بدأت بالقجرصليتها فى اول وقتبا وأن بدأت فى ملاة ايل 
والوتر صليتالفجرفوقت هؤلاء : فقال ابدأ بصلاة اليل والوترؤلا تجمل ذلك عادة ». 

وصحيحة سلبان بن خالد (:) قال : « قال لي ابوعيدالله ( عليه السلام ) ريما 
قت وقد طلع الفجر فاصلٍ صلاة اقيل والوثر وألركمتين قبل الفجر ثم اصلي الفجر . قال 
قلت افعل اناذا؟ قال نعم ولا يكون منك عادة » . 

ورواية اسحاق بن عمار (ه) قال: « قلت لاني عدالله ( عليه السلام ) اقوم 
وقد طلع الفجر ولم اصل صلاة اآيل ؟ فقال صل صلاة الآيل واوتر وصل ركيت الفجر » 

واجاب الشيخ عن هذه الاخبار حمابا على الرخصة » قال هذه رخصة لمن آخر 
)١(‏ الوسائلالباب+ منالمواقيت (ب) ورم)و()د(ه) الوسائل بابي ومن للواقيت 





مس فلار سب ( افضل اوقات الوتر » ج51 
لاشتغاله بشي" منالعبادات وقالامحقق فيالعتهر ‏ بعد ان ذكر ان فيه روابتيناحداها 
م النافلة من حا بها الفريضة والاخرى يبدأ بالفجر ‏ اناختلاف القتوىدليل التخيير , 
يعني بين فعلبا بعد الفجر قبل النرض و بعده . واستحسنه جملة ممن تأخر عنه : منهم ‏ 
السيد السئد فى الدارك والفاضل الخ راساني فى الآخيرة . 

والاظبر عندي حل النهى في صحيحة اتعاعيل بن حابر على انخاذ ذقك عادة 
وجعله جائز فى جملة الاوقات فانه ليس كذلك ا سيأتي ان شاء الله تعالى من الاخبار 
الدالة على حرم النافلة فى وقت الفريضة 6 وما سأتى ايضا ان شاء أله تعالى من النعي 
عن صلاةر كمي النجر بعد طلوع الفجر ووجوب تقديم الفريضة . وأما الاخبار الاخيرة 
فعى تمولة على الرخصة لو انق له ذا فى بض الاوقات وهذا قد صرحت يانه لاجعل 
ذلك عادة ولا بتعمد ذلك فيكل ليلة » والرخص في مقام التحريم كثيرة وهذا منها . 

والعجب أن صاحب المعتبر بعد ان استدل على تقديم النافلة على الفريضة في 
للسألة بصحيحة عمر بن يزيد الثانيةاستدل علىتقدم الفريضة على النافلة بصحيحته الاولى 
وكأنه مل قوله و صلبا بعد النجر » يعني بعد صلاة النجر . وهو سبو ظاهر » بل 
الظاهر ان الرواية اا هي من قبيل روابته الثانية والراد بالفجر فيها انما هو اول الصبح 
وانه يصلي النافلة اولا وان اخر الغداة الى آخر وقتباكا ينادي به الخبر » ويعضده قوله 
« ولا تعمد ذلك فى كل ليلة » كا وقع مثله في روايته الثانية وصحيحة سلمان بن خالك. 
وأتجب من ذلك انه حم في هذاه المسألة اعني لو طلع الفجر ول يتلبس بشي" من النافلة 
بالتخيير بين تقد الفريضة والاتيانبالنافلة وفيا لو تليس با دون الاربع وجوبالبدأة 
بالفريضة 5 تقدم نقله عنه . 

( الرابع ) - الغبوم منالاخبار ‏ وبه صرح جملة من الاصحاب ‏ ان افضل 
أوتات الوتر ما بين الفجر الاول الى الثاني : 

روى الشيخ فى الصحيح عن اسعاعيل بن شعد الاشعري )١(‏ قال : « سألت 








ج11 (افضل اوقات الوتر ) لس 

أبا الحسن الرضًا ر عليه السلام ) عن ساعات الوتر فقال احها الي النجر الاول » . 

وعن معاوية بنوهب فى الصحبح )١(‏ قال : 9 سألتابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن افضل ساعات الوتر فقال الفجر اول ذلك ». 

وروى الشبيد في الذكرى (؟) قال : « روى ابن ابي قرة عن زرارة ان رحلا 
سأل أمير أؤمنين ( عليه السلام ) عن الوتر اول اليل فل يبه فلنا كان بين الصبحين 
خرج أمير اأؤمنين ( عليهالسلام ) الى السجد فنادى اين السائل عن الوتر ؟ ( ثلاث 
عمرات ) نعم ساعة الوتر هذه ثم قام واوئر» . 

وروى ثقة الاسلام فى الكاني عن ايان بن تغلب () قال : د قلت لانيعبداله 
( عليه السلام ) اية ساعة كان رسو لاله ( صل الله عليه وآله ) يوتر 8 فقال مثلمغيب 
الشمس الى صلاة الغرب » . 

قال فى الأكرى : وقد سلفت رواية الحجال عن الصادق ( عليه السلام ) (4) فى 
تقديم رككتين من اول الليل فار: استيقظ على صلاة اقيل واوتر وإلا صلى ركية 
واحتسب يال ركمتين ششفما » وعليه حمل رواية زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (ه) 
< من كان يؤمن لله واليوم الآخرفلا يتن إلا بوتر » ويجوز جلها على التقية لا نعندهم 
وقت الوتر ما بين العشاء الى الفجر (5) ويروون عن الني ( صلى الله عليه واله) 
انه قال : « الوتر جعله اله ليما بينصلاة المشاء الى طلوع النجر» (/) . ثم اجاب عما 
ذهب اليه العامة . 

اقول : أماما ذكره من رواية الحجال فقد تقدم الكلام فيها مستوف في الفائدة 
السادسة عشمرة من قوائد المقدمة الثانية ويبنا للعتى الراد منها . وأمارواية زرارة فقد 

() و(ب) و(ع) الوسائلالباب هه منالمواقيت (4) الوسائلالباب ع منالمواقيت 
(ه) المروية فىالوسائل فىاأباب ون من اعداد الفرانض 
(د) المغنى ج م ص ١و١‏ (ب) ستن الييرقى ج » ص 808 








تقدم الكلام فيها موضحاً منقحً فى الفائدة السادسة من الفوائد النشار اليبا وبينا ارنف 
للراد بالوتر فبا أما هو الوتيرة فلا ضرورة الى ما ذكره هو وغيره من التأو يلات أبعيدة 
والاحمالات الغير السديدة . 

( الخامس ) - قد تقدمت الاخبار اللدالة على انه متى ضاق الوقت إلا عنالوتر 
ور كمتي الفجر خاصة فان الافضل له ان يقدم ذفت على صلاة الليل » أما لو فعل ذلك 
ثم اتكشف بقاء اليل فقال فى الدروس وتحوه في الذّكرى انه يضيف الى ما صلى ست 
ويعيد ركة الوتر وركبني الفجر ء تم نسبه الى الشيخ الفيد ثم نقل فى الكتايين عن 
الشبخ علي بن بابويه أنه يعيد ركمتي الفجر لا غير . اقول : ظاه كلام الشيخين 
الذكورين ان الحم فى هذه السألة هو اضافة ست رككات الى ماصلاه تقل ركتي 
الفجر الى صلاة القيل وزيادة ست ركدات عليها لتكل ثمان ركمات ثم اعادتبا بعد ذلك 
واما اختلف كلامعا فى اعادة مفردة الوتر فظاهر الشيخ علي بن يابويه عدم اعادتها 
وظاهر الشخ الفيد أعادتها . وقال فى الذكرى بعد ذكر ذلك ثم تقل عن الشيخ في 
البسوط انه لو نسى ركمتين من صلاة الليل ثم ذكر بعد ارن اوترقضاها واعاد الوتر - 
ما لفظه : و كن الشيخين نظرا الى انالوتر خائمة النوافل ليوترها . 

والذي وقفت عليه من الاخبار مما يتعلق ببذه المسألة ما رواه الشيخ عن علي بن 
عبدالمزيز )١(‏ قال ؟ « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) اقوم وانا اتخوف الجر # قال 
فاوتر . قلت فانظر فاذا علي ليل * قال فصل صلاة اقيل » . 

وعن أبراهم بن عبدالجيد عن بعض اصحابنا ‏ واظنه اسحاق بن غالب عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : داذا قام الرجل من اللبل فظن أن الصبح قد 
اضاء فاوتر ثم نظر فرأى ان عليه ليلا : قال يضيف الى الوتر ركعة ثم يستقيل صلاة 
اليل ثم يوتر إعله 6 . 

(؟) و(؟) دداه فى الوسائل فى الباب + من ابواب المواقيت 





ج51 ( العدول من نافلة الصبح الى الوتر ) للم ا 
وركتتي الفجر ولم يكن طلع الفجر فاضف اليها ست ركعات واعد ركمتي الفجر وقد 
مفى الوثر عا فيه » . 

وأنت خيير بان الظاهر من الوتر في هذه الاخار هو مموع الركات الثلاث 
كا استفاض اطلاقه عليه! فى الاخبار وقد تقدم يبانه في القدمة الثانية » وحينئد فقوله في 
الخبر الاول « فصل صلاة الايل 6 محتمل هله على الركيات انان خاصة "كا وقم اطلاقه 
عليها فى الاخبار واناطاق في بعض على ما يدخل فيهالوتر » وتحتمل مله علىالاعم ومحتمل 
على بعد البناء على ما صلى كا ذكره الشيخ المقيد من أضافة الست » وحينئذ فمنى قوله 
د فصل صلاة القيل »اي انم صلاة الليل » وكف كان فالخب رالمدكور لا مخلو م نالاججال . 
واما الرواية الثانية فظاهرهاانه يمتد ءا فعله من ر كدات الوثر منصلاة اللي لويضيف الى 
الفردة اخرى لينم يا عد اريم ركمات ثم مالقا صلاة الايلويوثر . ول اقفطلىقائل 
به . وأما عيارة كتاب الفقه قالظاهر انه معتمد الشيخين المتقدمين فيا قدمنا أيضاحه من 
كلاميهها وانكان الشيخ الفيد صرح باعادة مفردة الوتر بعد ذلك ابن بالتقردب الذي 
ذكره ف الأكرى . وكيف كان فالسألة لا خاو من شوب الاشكان لا عرفت من تصادم 
هذه الاخبار » والاحتياط لا مختى . 
( السادس ) - روى الشيخ فى التبذيب عن علي بن عبدالله بن عمران عن 
الرضا ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذاكنت ف صلاة الفجر رجت ورأيت الصبح 
فزد ركمة الى الركمتين اللتين صليتها قبل واجعله وتراً » . 
قا شحنا الشبيد (قدس سسره) ف الذكرى بعد ذكرهذا الخبر : وفيهتصرييجواز 
العدول من التقل الىالنغل لكن ظاهره أنه بعد الفراغ ك) ذكر مثله ف القريِضة “ومكن جل 
الحروجعلىرة بة الفجرفياثناء الصلاة كا مل الشيخ الذراغ فالفريضةعلى مقارنة الفراغ . 
32 رومس 222 (م الوسائل البإب.6 من المواقت 
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اقول : اماماذكره من تصريم الخبر يجواز المدول حسما ذكره فقد تقدم في 
سابق هذا الموضع ما يؤيده أيضا ويؤكده . واما ما ذكره في تأويل الخروج حيث ارن 
ظاهر الخبر الخروج في اثناء الصلاة فالظاهر بعده ء والاقرب حمل الكلام على التجوز 
وان الراد يالكون فى صلاة الفجر الاتيان بركمتي النجر » ويحمل الخبر على ما اذا كان 
الوقت ضيقا فصلى صلاة الفجر لعدم اتساعه لازيد منها فامره ( عليه السلام ) بانالافضل 
تقدم الوتر وأن ينقل ما صلاه الى ركمتي الوتر ويضيف اليها ثالثة » وباب التجوز في 
امثال ذلك غير عزيز . 

والمحدثالكاثاني لل نقل الخيرالذكور فيالوافي قال : هكذا فيالنسخ التي أيناها 
والصواب « الايل » مكان ١‏ النجر »6 يعتى اذا كنت قد صليت من صلاة الليل ركمتين 
فرأيت الصبح فاجعله وتراً . وهو في حد ذاته ممنى جيد لكن حمل الاخبار على ذلك 
لا يخاو من اشكال . الله العالم . 

( المسألة الرابعة  )‏ الشبور بين الاصحاب أن اول وقت ركمتي الفجر الفراغ 
من صلاة اقيل والوتر وان كان ذلك قبل الفجر الأول » لكن قال فى المعتبر ارن 
تأخيرها حتى يطلع الفجر الاول اقضل . وقيل أن اول وقتعا بعد طلوع الفجر الاول » 
ونقل عن ااسيد للرقضى والشيخ في المبسوط وبه صرح العلامة فى الارشاد . 

واما آخر وقنعا فلشبور انه عتد الى طأوع الخرة فان طلمت ولم يصاهها بدأ 
بالفريضة . وقيل بامتداد وقتها الى الفجر الثاني وهو النقول عن ابن انيد واختاره 
الشيخ في كتابي الاخبار » قال أبن الجنيد على ما نقل عنه : وقت صلاة الليل والوتر 
والر كتين من حين انتصاف اليل الى طلوع الفجر على الترتيب . 

والاظبر عندي ان وقتهها بعد صلاة ألليل وان كان الافضل تأخيرهما الى بعد 
الفجر الاول وان وقتعا ينتعى بطلوع الفجر الثاني فاو طلع ولم يصلعيا بدأ بالقريضة . 

لنا على لحك الاول -الاخبار اللدالة على جعلها مع صلاة الليل كائنة ما كانت : 
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ومئها - مأ روآه الشيخ فى الصحيح عن احد بن جمد بن أني نصر )١(‏ قال : 
د سألت الرضا ( عليه السلام ) عن ركنتي الفجر ققال احشوا بع صلاة لايل » . 
وفي الصحيح عن ابن أني نصر ايضًأ (؟) قال : « قلت لاني الحسن ( عليه 
السلام ) ركتتي الفح اصليعا قب لالفجر أو بعد القجر ؟ فقال قال ابوجمنر (عليه السلام) 
أحش بها صلاة الآيل وصلها قبل النجر » . 
وفى الصحيح عن تمد بن مس () قال : : وسمعت ايا جمفر ( عليه السلام ) يقول 
صل ركنتي النجر قبل الغجر وبعده وعنده » . 
وفى الصحيح عن ابن ابي يسذور (:) قال : « سألت اباعبدالله ( عليه اللام ) 
عن ركتي الفجر مت اصليها؟ قال قل افجر وه وهده ». 
والراد بالنجر فيهذه الاخبار هو الفجر الاولكا سيظبر الكفي المقام انشاءالله . 
وق الوثق بابن بكير عن زرارة عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (ه) قال : 
« انما على احدك اذا انتصف اايل أن ا ثلاث عشرة ركية 
نم ان شاه جلس فدعا وان شاء نام وان شاء ذهب حيث شاء » 
وني الوئق بابن بكير ايض عن زرارة عن ابي مدا ( علي الام ) (5) ف 
حددث 9 وثلاث عشرة رككة من آآخر لايل منها الوتر وركتا النجر » . 
وفى صحيحة زرارة عن أني جعفر ( عليه السلام ) (9) 9 و بعد ما ينتصف ألايل 
ثلاث عشرة رككة منها الوثر ومنها ركفتا النجر » . 
الى غير ذللك من الاخبار الكثيرة التي يقف عليها التقبع » ومنها صحيحة زرارة 
الآنية ساد د اس د عشرة ركمة صلاة اقيل »6 . 
(©) و(4) دداه فى الوسائل فى الباب ,ىن منالمواقيت 
(ه) الوسائل البابوم من التعقيب (1) وزب) الوسائل الاب ١4‏ مناعداد الفرائض 








ا ( وقت ركتتي النجر 6 ج 
واماعل الك الثاني فا قدمناه من الاخبار الدالة على ان افضل اوقات الوتر 
بعد طاوع الفجر ألاول ومن امعلوم ان ر كرتي الفجر عتبة على الوتر لا تصلى إلا عده. 
وأماما استدل به فى المدارك تمل ذلك حيث انه اختان ما ذكرناه من ارن 
التأخير الى أن يطلع النجر الأول افضل حيث قال : ويدل على أن الافضل تأخيرهها 
حتى يطلع النجر الاول صحيحة ععدالرجان بن المجاج )١(‏ قال : < قال او عبداله 
( عليه السلام ) صلعا بعد ما يطلم النجر » وانما حهلا لنظ الجر على الاول ليناسب 
الاخبار السالمة , ولمل هذه الرواية مستند الشبخ واأرتضى في جعلعا ذقث اول الوقت 
والجواب العارطة بالاخبار المستفيضة التضمنة للامى بنعلا مع صلاة ألآيل من غير تقبيد 
بطاوع النجر الاول » مع امكان القدح فى هذه الرواية بعدم وضوح مرجم 
الضمير . انتعى ‏ فهو غير واضح فى كون الراد النجر الاول يا اعترق به وما ذكرناه 
من الدليل اظهر في الراد . 
أقول : ومثل هذه الرواية التي ذكرها صحيحة يعقوب بن سالم البزاز () قال: 
« قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) صلعا بعد النجر واقرأ فبعها فى الاولى قل ا ايها 
الكأفرون وف الثانية قل هو الله احد » واماماذكره مر الابراه عليه بالاخبار 
التقدمة فلها أن يميا حمل ذلك على الرخصة فى التقديم والدس في صلاة الليل وان 
كان الوقت الوظف هو ما بعد الجر الاول لارواءات المتقدمة العتضدة بظاهر 
تين الرواتين . 
ولنا على الحم الثالث ما دل من الاخبار على عدم جواز النافلة بعد خولوقت 
الفريضة (5) كا سيأني ان شاء الله تعالى » خرج ما خرج بدليل ويق ما بق . 
وخصوص مأ رواه الشبخ فيالصحيح عززرارة عن ابى جعفر (عليه السلام) (4) 
)١(‏ ور المروية فى الوسائل فى الاب ١ه‏ من ابواب المواقنت 
(م) الوسائل الباب وم منالمواقيت () الوسائل الاب .ى من المواقيت 





ج11 (وقت ركنتي اافجر) سم 





قال : « سألته عن ركنتي اافجر قبل الفجر او بمد النجر ؟ فقال قل افجر ائم: من صملاة 
الابل ثلاث عشرة ركمة صلاة الايل أتريد ان تقايس لو كان عليك من شير رمضان 
أكنت تتطوع ؟ اذا دخل عليكوقت القريضة فابدأ بالفريضة » . 

وحسئة زرارة )١(‏ قل : « قلت لانيجعفر ( عليه السلام ) الركمتان الانان قبل 
الغداة أين موضعغيا ؟ قال قبل طاوع اافجر قلذاطلم الف فقد دحل وقت ااثدأة» , 

وعن زرارة ايضا عن الى جمفر ( عليه السلام ) (؟) في وصف صلاة رسول الله 
(صلى الله عليه واله) وفيها د ثم يصلىثلاث عششرة ركمة : متها الوتر وءنها ركفت العحر 
قبل الغداة فاذا طلع النجر واضاء صلى النداة » . 

ويؤيد هنه الاخبار تأبيداً ظاهراً الاخبار التقدمة فى ادخالما في صلاة اليل بل 
دلالة جملة منبا على انبا من صلاة ألقيل التي لا خلاق فى ان وقته! قبل الفجر الثاني : 

وفي موثقة ابي بصير عن ابي عبداش ( عايه السلام ) () قال : « قلت ركيتا 
الفجر من صلاة الليل عي ؟ قال نعم » . 

ورواية جمد بن مس (4) قال ٠‏ « سأات ايا جعفر ( عليه !اسلام ) عن اولوقت 
ركمتي الفجر ف السدس اليل الء.قي» وقوله فى صحيحة زرارة اللدكورة « انها منصلاة 
انايل ثلاث عشمرة رككة صلاة أقيل » . 

وروى الشيخ في التهذيب عن المفضل بن عمر (ه) قال : « قلت لاني عبدالله 
( عليه السلام ) اقوم وانااشك في الفجر : فقال صل على شكك اذا طلم الفجر فاوتر 
وصل الرككتين قاذا انتقت وقد طلم الجر فابداً بالفريضة ولا تصل غيرها قاذا فرت 
فاقض مكانك . . الجبر » وهو ظاهر الدلالة واضح القالة لظاعر الامى بالبدأة بالفريضة 
ادال على الوجوب والنعي عنصلاة غيرها الدال على التحريم . واما صدر الخبر فحمول 

(1) و(ع) (4) المروية فى الوسائل قىالبابٍ .ه منابواب المواقيت 
(م) الوسائل الباب ١‏ ؟ منالمواقيت (ه) الوسائلالبابٍ م من المواقيت 
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على من صلى بشكه في الوقتثم تبين الوقت بعد كام صلاة ليل انه يتما بالوتر ود كتي 
النجر كا تقدم فى الاخبار فلا مثافاة . 

واستدل السيد السند ( قدس سره ) للقول الشهور بقول الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ 9 صلعا قب لالفجر ومعه وبعده 6 قال : والبعدية تستمر الى مابعد الاسفار 
وطاوع افر ؛ قالو بدلعلى | نتباء الوقت بذاك محيحة علي بن يقطين (0) قال : «سألت 
ايا الحسن( عليه السلام ) عن الرجللايصىالنداة حتىيسفر وتظهراحجرة ولم بر كم ركنتي 
النجر أير كمها او يؤخرها ؟ قال يؤخرها » ثم نقل استدلال الشيخ ( قدس سيره ) على 
ما نقل عنه من الانتهاء بطلوع اافجر الثاني بصحيحة زرارة التقدمة ء ثم قالوعكن التوفيق 
ين الروايات اما تحمل لنظ النجر فى الروايات السابققعلى الاول ويراد با بعد الفجر ما 
بمد الاول وقبل الثاني او حمل الامى فى هذه الرواية على الاستحباب » ولءل الثاني 
ارجح . انتهى . 

اقول : لاق ان دلالة صحيحة علي بن يقعلين على ما ذّكره انما هو بالمنهوم 
الضعيف واخبار «صلها قل الفجر ومعهو بعده» مخلة قابلة للاحممال علىالفجر الاولومثل 
هذا لا يقابل يما ذكرناه من الاخبار ولاسيا صحيحة زرارة الاولى لما هي عليه من 
المراحةعلى ابلغ وجه وقريب منها حسنته أيضا . 

وهنا اخبار دالة علىالقول اأشبور أوضحتما ثقله ولكنها ضعيفة السند والظاهر 
انه لاجل ذلك اعرض عن نقلها وأعتمد على ما نقله لصحة سنده وانغمض اانظر عع 
ضعف دلالته كا #يعادته مندورانه مدار الاسانيد وان اشتملت المتون على عدةمن العلل 

فيا يدل علىالقولالشبور بدلالة واذضحة الظبور روايةاسحاق بنععمارعنمناخيره 
عنه ( عليه السلام ) (©) قال : « صل الركتتين ما ينك وبين أن يكون الضوه حذاء 
رأسك فان كان بعد ذلك قابدأ بالفجر > 
)١( 0‏ الوسائل الاب م منالمواقيت - () و(») الوسائلالباب ١ه‏ مزالمواقيت 
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الزجل بقوم وقد نور بالغدأة ؛ قال فايصل السودتين اللتبن ف النداةم نيصل الئداة ». 

ورواية ابي بكر الحضربي )١(‏ قال : 9 سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) فقلت 
متى أصلي ركتي النجر قل حينيمترض النجر وهو الذي تسميه العرب الصديع » . 

وهذه الاخبار كا ترى صربحة في مخالفة الاخبار التى قدمئاه! فلواجب الرجوع 
الى ال ر.جحات » ومن القواعد النصوص عليها فى مقام اختلاف الاخبار وان اعرض عن 
العمل بها جملة من عاءائنا الايرار ( رفع الله تعالى منازلهم فى دار القرار ) هو عرضهاعى 
مذهب العامة والاخذ يخلافه . 

وقد نقل جملة من مشايخنا ( رضوان الله عليهم ) ان جمبور العامة كا ذكره 
شيخنا الجلسي فى البحار ‏ على ان هاتين الرصكهتين لا تصليان الا بعد طاوع الفجر 
الثاني » وم اخباره المنقولة فى ذلك ما نقله فيالتتعى ما رواه الجبور عن حنصة (5) 
ان رسول اله ( ملى الله عليه واله) كان اذا اذن ااؤذنوطلع الفجر يلي الركمتين» 
وحينئذ فالواجي حمل هذه الاخبار على التقية » ويوضح ذلك باي أيضاح رواية 
الى بصير (5) قال : د قلت لانى عبد الله ( عليه السلام ) متى'اصلى ركمتي الفجر 7 قال 
فقال لي بعد طلوع الذجر . قلت لدان ابا جعقر (عليه السلام) اعرف ان اصليها قبل طلوع 
النجر * فقال لي ءا ابا محمد أن الشيعة أتوا ابى مسترشدين قافتاهم بعر الحق واتوق 
شكاكا فافتيتهم بالتقية » . 

ويمن وافقنا في هذا القام شيشنا البباني ( عطر الله مرقده ) في كتاب الخبل 
المتين فقال : واإراد بالفجر فيا تضمنه الحديث السابع والتاسع من صلاة وكتتي الفجر 

(1) و(») المروية ف الوسائل فى الباب ١ه‏ منالمواقيت 
(م) المبذتب للشيرازي ج ١‏ ص مم وسن البيبتى ج + ص الا 
(؛) المرو يآنى الوسائل فى الباب .ه من المواقيت 





قبله.و بعده وعنده الفجر الاول كا يدل عليه قوله ( عليه السلام ) في الحديث الثامن )١(‏ 
د أحثوا بعاصلاة القيل » اذاأراد صلاتها في وقتها والحديث الخحادي عشر والتاسم 
عشر صريحان في ازوقتها قبل الفجر . انتهى . وأشار بالحادي عشر الى صحيحة زرارة 
التقدمة (؟) وبالتاسع عشر الى حستته المذكورة بسدها . 

وأماما ذكره الحقق الشبخ حسن فى كتاب النتتق بعد نقله لصحيحة زرارةامشار 
ليها حيث قال : قلت ينبي أن يعلم ان الغرض ف هنا الحديث مر._ ذكر التطوع 
بالصوم لمن عليه شي" مر قضاء شهر رمضان معارضة ماعاىه ( عليه السلام ) من 
زرارة وهو محاولة قياس ركتتى النجر على غيرها من النوافل المتعلقة بالفرأئْض حيث 
انالوقتفيها متحد مع وقت الفريضة فيكون وقتركتتي الفجر بعد طلوع الفجر ودخول 
وقت اافريضة ؛ وحاصل المارضة أن اشتغال الذمة بالصوم الواجب مانع من التطوع به 
فيقاس عليه حم ركعتى اافجر ويقال ان دخول وقت اافريضة بطلوع الفجر بمنع من 
الاشتغال بالتطوع فلا مساغ لفعلها بعد الفجر » والطلوب يذه العارضة ببارئ فساد 
للقداس لا التخبيه على الوجه الصحبح فيه فان الاخبار الكثيرة الدالة على جواز فعلعا 
بعد الفجر تنافيه وسئوردها » واحمالا التقية كاذكه الشيخ ( قدس سره ) في جملة 
وجوه تأويلبا غير كاف فالمصير الى تمينالتقدم مع عدم صراحة اخباره فيه . اذ هي 
محتملة لارادة أرجحيته على التأخير ولذلك شواهد ايض تأى » فيسكون المع بي نالاخبار 
بلحل على التشير مع رجحان التقديم اولى » وحينئذ يتعين حمل المعارضة الواقمة فى هذا 
الخير على الممنى الذي ذكرناه . انتعىكلامه زيد مقامه ‏ 

ففيه نظر من وجوه ( الاول ) ان ما زععه من حمل سؤال زرارة في هذا الخير 
على العنى الذي ذكره في المقام انما هو مر قبيل للعمى والالناز الواقمين في شذوذ 
الكلام اذ لا قرينة ولا شاهد يؤذن بها لا من على ذوي الافبام : وليس السؤال فى 


)١(‏ صحبح أحمد بن شمد بن إلى قصر ص 11م (؟) ص مو”؟ 








ج١1‏ (وقت ركتي النجر ) ا 
هذا الخير إلا مثل اسئلته فى جميع الاحكام » على ان ما ذكره من ان زرارة ظن قيآص 
ركتي الفجر على غيرها من النوافل اللتعلقة بالفرائض حيث ان الوقت فيها متحد منوع 
بان أحاد الوقت في فر يضتى الظبرين مع نوافلها وفريضة الغرب مع تافلتها ظاهر لدلالة 
الاخبار على دخول وقت الظبرين بالزوال الى الغروب مع دلالتها على وقوع نافلتعا فى 
جزء من هذا الوقت وكذا المغرب . اما هنه النافلة فلا لان الأخباء دلت على ان وقت 
القريضة من طلوع الفجر الثاني ودلت على ان النافلة اما تصلى قل ذلك داخلة في صلاة 
ليل وانها من جملة صلاة الليل مع قطع النظر عن الروايات الائعة من ابقاعبا بعد القجر 
الثانى » فكيف يتومم زرارة ما ذكوه وتوهمه من أثداد الوقت في هذه الناقلة مع فريضة 
الصبح كتحاد نافلة الظبرين مع فريضتها ؟ ما هذا إلا جيب من مثل هذا الحقىالمذ كور 

ولا اعرف له مستنداً في هنا الومم ‏ ان كان إلا قوله ( عليه السلام ) 
د أتريد أن تقاس ... الى آخره » وفيه ان الاظبر في معناه هو ما ذكره شيخنا اللهاني 
فى كتاب اليل التين » حيث قال : قوله ( عليه السلام ) فى الحديث المادي عشر 
( أتريد ان تقايس : »© باليناء لللفعول أي أتريد ان يستدل قك بالقياس *. . ولعله 
(عليهالسلام )لما عل ان زرارة كثي رما ييحث مع الخخالقين وبيحثون معه فىامثال هذه 
السائل أراد ان يعلمه طريق الزامهم حيث انهم قائلون بالقياس ؛ أو أن غرضه ( عليه 
السلام ) تنبيه زرارة على اتاد حي الألتين وعثيل مسألة لم يكن يعرفها بعسألة دو عالم بها 
ومثل ذلك قد يسمى قياساً وليس مقصوده (عليهالسلام ) القياس الصطلح . انتعى . 

أقول : ومما يعضد ما ذكره شيخنا للذكور ( توجه الله قعالى بتاج مر النور ) 
مأ سأي قريب من صحيحة زرارة الروية فى الدارك )١(‏ قال : د قات لآبي جعفر ( عليه 
السلام ) أصللي نافلة وعلى فريضة أو فى وقت فريضة ؟ قال لا انه لا تصلى نافلة فى وقت 
20 (و)سيآق منه ء قدس سره» فى للسألة لثانية من المتصد أأثاأث عدم وجود هذه 
الصحبحة فى الوافى والوسائل 








ا - (وقت ركنتي النجر ) ع 





فريضة أرأيت لو كان عليك صوم عن شهر رمضان أ كان للك ان تتطوع حتى تقضيه 8 
قلتَلا . قال فكذاكالصلاة . قال فقايسئيوما كان يقايسني » وهذه الرواية نظير تلاك 
الروابة فى انهليس الغرض إلا السؤال عن ال المذكور ولا مجال فيها لما توهمه ( قدس 
سره ) ئمة من الومم الذي هو في غاية القصور . وي دالة باطلاقها على ما ادعيناه فى هذه 
السألة خرج منها ما خرج ويق ال تي نحت الاطلاق . 

ومثل ذلك ما رواه ثقة الاسلام فى الكافى فى المحيح عن عبدالرحان بن 
الحجاج )١(‏ قال : 9 سألت أب الحسن ( عليه السلام) عنرجل رى صيدا فيالحل ففى 
برميته حتى دخل المرمفات أعليه جزاؤه 7 قال لا ليس عليه جزاؤه لانه رمى حيث رمى 
وهو له حلال أنما مثل ذلك مثل رجل نصب شرك في الحل الى جانب الحرم فوقع فيه 
صيد فاضطر ب الصيد حتىد ل الحرم فايس عليه جزاؤه لانه كان بعد ذلك شي" . فقلت له 
هذا القياس عند الناس ؟ فقال أنما شيبت لاك شيا بشي" » ونحوه صحيحته الاخرى عن 
ابي عبداله ( عليه السلام ) فى الصيد ايضًا (؟) حسما دل عليه هذا الخير . 

وهذان البران ظاهران فى العنى الثاني الذي ذكره شيضنا الذكور من أنغرضه 
( عليه السلام ) فى ذلك الخبر التنظير والكثيل . 

وبذلك يظبر لاك أن ما ذّكره الحقق الذكور وتكلفهفي الخبر الأشار اليه تكلف 
بيد وممحل غير سديد » ولو نطرق مثل هذا التأويل البعيد للاخبار لم ببق دليل يمكرن 
به الاستدلال إلا وللقائل فيه مقال و بذلك بنسد باب الاستدلال بالكلية . والحق ان 
الخبر المذكور صريم الدلالة واضح القالة فما قلناه لا يعتريه القصور ولا يداخله النتور . 

(الثانى ) - قوله : « قان الاخبار الكثيرة الدالة على جواز فعلعا بعد الفجر 
تنافيه » قانه أشار بالاخبار اللدكورة الى الاخبار الشتملة على قوله ( عليه السلام ) : 
١‏ صل ركتتى النجر قله وبعده وعنده 6 لانهذه الاخبار شيالاخبار الصحيحة كا عرفت » 
رمم رواه فى الوسائل فى الباب .م من كفارات الصيد 





اج ( وقت ركتي النجر )ح ل 
واصحاب هذا الامطلاح | ولاسا | هذا الحقق الذي قد زاد على الاصطلاح في تابه 
للذّكوراصطلاحا آخر .بالغة فالصحيحة أنما بدورون مدار صحة الاسانيد والا فالاخبار 
التى قدمناها صريحة فيهذا القو ل كلها الكت لضعف اسنيده لم يعماوا يبا ولم يذكروها 
وانت قد عرفت قيام الاحمال في متون هذه الاخبار حمل الجر فيها على الفجر الاول 
بل هو ألراجح الذي عليه العول لانه به يحصل جمعبا مع الاخبار المتقدمة الدالة على انها 
من صلاة الليل وان وقتبا بعد صلاة الاي لك عرفت من الاخبار المتكائرة » والى ذلاك 
اشار شيخنا البباني ( قدسسره ) فيا قد.ناه منكلامه » وحينئذ فكيف محصل المعارضة 
يهالم هو صريم الدلالة واضح القالة # سما بعد ما عرقت من بطلان تومه الذي تكلفه 
وزعمه الذي تصلفه » وقد اشتهر في كلاميم وتداول على رؤوس اقلامهم انه اذا قام 
الاحهال بطل الاستدلال . 
( الثااث ) - ما طمن به فالخل علىالتقية ‏ منانه غير كاف ف الصير ا ىئمين 
التقديم مع عدم صر احة اخباره فيه فان فيه أن الاخبار الي قدمناها ما يبن صريم في 
ذللتوما بين ظاهر عام الظابور , اما صحيحة زرارة التي كفنا عنها نقاب الالتباس بما 
لانن على عوام الناس فصراحتها اطبر من ان يتكر » ونحوها حستته الذكورة 
بعدها الدالة على السؤال عن وقت الركمتين بقوله « ابن موضمها ؟ فقال قبل الفجر 
فاذا طلع الفجر فقسد دخل وقت الغداة » والاخبار الستفيضة يالاعى يجعلها فى صلاة 
الليل والاخبار الدالة على انعامن جملة صلاة الايل البي قد عم ان وقتم' من الانتماف 
الى طلوع الفجر الثاني » ويعضده! الاخبار الدالة علي فمل الني وال مة ( صلوات اله 
عليهم ) لما قبل الفجر » ويؤكذها الاخبار الدالة على النع من النافلة في وقت الفريضة . 
وبالجلة فان هذه الاخبار كلا قد اشتملت على انالوقتالوظف لهاتين الركتتين قبل 
النجر فيجب الوقوف على ما وظفته وعدم الخروج عنه لان العبادات الشرعية توقيغية 
يجب الوقوف فيبا على ما رسعه صاحب الشريعة : ول يعارضها بزحمهم إلا تقك الاخبار 








سداءوا | (روقت ركتي النجر) ع1 
المجملة القابلة لحمل على هذه الاخبار محمل النجر فيبا على الجر الاول وءتى -ملناها 

على هذا الحمل لم محتج فيها لحمل على التقية » نمم ذلك اعأ هو في الاخبار الصريحة في 
هذا القول وغ الاخار الضعيفة باصطلاحيم كا تقدءث » وبذاث يظبر لك أن دعواه 
صارت مقاوية عليه كا عرفت من هذا التحقيق الذي لا أيه الباطل من خلفه ولا من بين 
يديه قان عدم الصراحة أنما هي في اخباره لا في اخبار نا . 

(الرابع  )‏ ماذكره ‏ من المع بين الاخبار بالتخير مع افضلية التقدم كم 
تقدمه فيه السيد السند فى الدارك فما قدمئا من كلامه ‏ قان فيه أنه باللّه والعجب 
السجاب من هؤلا. الاجلاء الالياب أنه اذا كان الخال عندم فى جميع الاحكلم تى 
تعارضت فيها الاخبار اما يجمع ينها حمل النعي على الكراحة والاس على الاستحباب 
كاعرفته من طر يقتهم فيجهيع الابواب فليت شعري اي وجه واي غرض وعلة وضع 
الأئمة هذه القواعد التي استفاضت بها اخبارهم 7 ومن خرجت ومن خوطب بها 7 واين 
الاخبار الحتلفة انتي تجرعيفيها هذه القواعد اذا كان عملهم فىجميع أبواب الفقه واحكامه 
أعا هو على هذه القاعدة التى ابتدعوها والطر بقة التى اخترعوها ؟ وهل هذا إلا اعراض 
عما أسسه لمم أ متهم الاطياب ومقابلة بالاجتباد الصرف الذي يرد به سنة ولا كتتاب؟ 
هذا مع ما عرفت في غير موضع من بطلان هذه القاعدة فى حد ذانها وفسادها فى تفسها . 
واقه الحادي من إشاء . 

ومنشأ معظالشببة فى جواز صلائعا بعد النجر الثاني بعد الاخبار الدالة على الجواز 
هو الاخبار الدالة على أنمام صلاة الليل بعد التليس متها باريع رّهات والاخبار الدالة 
على جواز صلاة أقيل كلا ولما تلبس بثى” منها وانت خبير بانك اذا رجعت الى ما 
ذكر ناهمن الاخبار واستدلانا بدني لقام بالتفر يب الذعيذكر ناه فى الوجهالثا لث من وجوهالنظر 
في كلامالحقق المذكور يظبر لك أن الظاهر هو العمل علىما ذك ناه وأن التأويل جبان 
يكونني هذه الاخبارالبافيتجمل ما ظهر منها فجوازالتقدبم على التقية وحم ل أخبار التقديم 





ج5 (وقت ركتتي النجر م 5-0-7 
مطلقأ على ما قدمناه من الرخصة فى بعض الاوقات و كذلك اخبار التلبس بارنع ركدات 
لان الرخص فى مقام النع والتحريم كثيرة في الشريعة . 

بق في للقام فوائد يجب التفيه عليها : ( الاولى ) قال شيخنا الجلي ( قدس 
سره ) في كتاب اليحار ‏ بعد ذو خير أبي بصير ألذي قدمتاه مستنداً للحمل على التقية 
بعد ان ذو ان جمهور العامة ذعبوأ الى انعا تصليان بعد الفجر الثاتي وانه ايد بما رواه 
الو بصيرتم ساق الرواية ‏ ما لفظه : ومكن.ملهذا الخبر ايضا على افضلية التقديم والتقية 
كانت فيا بوهمه ظاهر كلامه ( عليه السلام ) من تعين التأخير . انتهى . والظهر انه 
اعتمد فيذإك علىما ذكره شنا الشبيد فى الذّكرى حيث انه بعد أن نقل عن الشيخ 
( قدس ممره ) حمل تلك الاخبار على التقية والاستدلال عليه برواية أني يصير 
الذكورة - قال بعد ذكر الرواية : وهذا الخير يدل على ان تقدعما افضل لا على ان ذلك 
هو الوقت الخصوص . انتعى . وكأنه نظر الى أن الروإية انما اشتملت عل ىالسؤال عن 
أيقاعها قبل النجر أو بعده لاعلى ال ؤّال عن لوقتال عين لما وأنه قبل الفجر أو بعدهء وحينئذ 
فغاية ما تدل عليه افضلية التقديم وأن أمى الباقر ( عليه السلام ) بذاك ابماهو على جبة 
النضل والاستحباب فلا ينافيه جواز الابقاع بعد الفجر » وعلى هذا قامس الصادق ( عليه 
السلام ) بالتأخير بعد طلوع الفجر يممنى تعينالتأخير وعدم جواز التقدم مول علىالتقية 
كا ذكره ( عليه السلام ) حيث أن العامة يوجبون التأخير ولا يجوزون التقدم » وهنا 
لا عنم من جواز التأخير ولا يستازم أن يكون جواز التأخير مولا على التقية . فلادلالة 
فى الخبر حونئذ علي ما ذ كروه من التأبيد للحمل على التقية . ولا مخنى ما فيه من التكلف 
الشديد والبعد عن ظاهر السياق با لا نهاية عليه ولا ميد فان الظاهر التبادر من ظاهر 
سياق الخبر انما هو السؤال عنوقت الر كتين المذكورتين الذي تصليان فيه ذاجابالياقر 
( عليه السلام ) بانه قبل طلوع الجر وأحاب الصادق(عليهالسلام )يانه بعددقالسائ ل استغرب 
ذلك واستعده لان هذا جعل وقتا معيئا والآخر جع لماوقتا آخر غيره ففحص وسأل 








ماو ا ( اعادة ركتي الفجر بعد التجر الاول » ج 

عن ذلك فاخبره الصادق ( عليه السلام ) ان الوقت الشرعي اعاهو ما افتى + ابوه 
( عليه السلام ) واما الوقت الذي افتى هو به فنها هو على جبة الثقية . هذا مقتفى 
سياق الخير ولو كان الامسكا زعموه من العنى الذي ذكر ناه لم يكن مراجعة ابي بصير 
وسؤاله مرة اخرى معنى يعول عليه . والحق أن الخبر الذكور ظاهر في الاستشهادكما 
ذكره الشيخ وارتكاب ما ذكروه تكلف بعيد عن سياق الخبر . والله العام . 

( الثانية ) -- نقل بعض الاصحاب عن الشبيد ( قدس مره ) في الذّكرى اميل 
الى القول بامتداد وقت الفجر بامتداد الفروضة لرواية سلءان بن خاله عن الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : «سألته عن الركتين قبل الفجر قال تر كمها حين تر كم الغداة 
انها قبل الثداة » وحمل صحيحة علي بن يقطين المتقدمة الدالة على التأخير الى الاسغار 
وظبور المرة. على النضيلة . ونق عنه البمد الحدث الكاشاتي ف كتابه المعتصم بعد ان 
اختار مذهب الأكثر . وانت ير بان قوله ( عليه السلام ) فى رواية سلمان بن خالد 
اللذكيرة « تركتما حين ترك القداة © لو سمل على الخير كا ادعوه وجعاوه محل 
الاستدلال لازم منه المناقاة لقوله د انها قبل الغداة © بل الظاهر انه في مقام الاستغبام 
الاتكاري ليلانم قوله « انهماقيل الغداة » .وكداً ب دان» وإلافاي ملازمة بين الا 
بفطما حين الغداة وبين ما بعده من الكلام المؤكد الدال علي انعا قبل المداة » 
ويؤيد ما قلناه ا نالشيخ ف الاستبسار نظم هذه الرواية فى لك ما اختاره من الروايات 
الدالة على انتباء الوقت بطلوع الجر الثاني » وحينئذ فالرواية المذكورة من جملة ادلة 
القول الذي اخترناه . 

( الثالثة ) .قد نقل عن الشيخ.وجماعة من الاصحاب استحباب اعادةائ ركنتين 
المذكورتين بعد النجر الأول لو صلاها قبله استناداً الى صحيحة حماد بن عات (؟) 
قال : « قال لي أو عبداه ( عليه السلام ) ربما صليتها وعلي ليل فان عت ولم يطلع 

() و(ب) المروية فى الوسائل فى الباب ١ه‏ منالمواقيت 





ج1 ( اعادة ركش القجر يبد التجر الاول 4 ماسوب 
الموثق بابن بكير )١(‏ قال : « تعمت ايا جعفر ( عليه السلام ) يقول اني لاصلى ملاة 
اليل فافرغ منصلاني واصلي ال ركدتينفانام ما شاه الله قبإران يطلع النجر فاناسةيقغلت 
عند الفجر اعدتها 4 وظاهر الخبرين كا ترى مخصيص الاعادة بالنوم بعدها لا مطلق 
كاهو المدعى . 

وظاهر هذين الخبرين عدم كراهة النوم بعد صلاة اليل وقبل الصبح » وفيه 
رد لما ذكره الشيخ وجملة منالاصحاب من الك بالكراهة استناداً لى ما رواء الشبخ 
عن سلبان بن حفص المروزي (؟) قال : « قال ابو الحسن الاخير ( عليه الملام ) 
اياك والنوم بين صلاة الليل والفجر ولكن ضجعة بلا نوم فان صاحبه لا يحمد على 
م قدم من صلاته » . 

ومما يؤيد الخبرين الاولين ما رواه ثقة الاسلام فى الكافي فى الموئق عرق 
ابن بكير (م) قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) ما كان يجبد الرجل أن يقوم 
من آخر اليل فيصلي صلاته ضرية واحدة ثم بنام أو يذهب» اي ان ذقكلا يشقعليهبل 
هوسبل لسير » وفى بعض النسخ « محمد » مكأن« يجبد » وبه تنتندلالته على ذلك . 

وعن زرارة فى الموثق عن ابن بكير عن اني جعفر ( عليه السلام ) (4) قال : 
د انما على احدك اذا انتصف الليل أن يقوم فيصل صلاته ججلة واحدة ثلاث عشرة ركئة 
ثم ان شاء جلس فدعا وان ثء نام وأن شاء ذهب حيث شاء ©. 

والذي يقرب عنديان ما نقل عالشيخ والجاعة من الحم المذكور امااسقندوا 
فيه الى الخروج عن خلاف الرتفى والشيخ فالمبسوط القائلين بان وقتهاتينالر كنتين 
اماهو بعد الفجر الاول واخبارهمالتى استدلوأ بها على ذاك » وما ذكروه من استنادهم الى 
صحيحة ماد بن عهان وموثقة زرارة المذكورتين اما هو تكاف من نقل ذلاك عنهم 

() الوسائل ألباب وه منالمواقيت (م) و()) الوسائل الباب وم من التعقيب 
(م) رواءفى الوسائل فى الباب بون من المواقيت 





لجع« سب ( وجوب الصلاة فى الاوقات الحدودة موسع أو مضيق* ) ج 5 
عليعاما ذكرناء . 

نعم يق الكلام فى اختلاف هذه الاخبار فى كراهة النوم بعد الركنتين وعدمبأ 
ولعل النرجبح لاخبار الجواز لفملالامامين المامين (عليعا السلام) ذلك مؤيداً بالخبرين 
الاخيرين . و يمكن الجمحمل خيرالمروزي على انخاذ ذلك عادة والاخبار الاخر على وقوعه 
احيان . ويمكن أيضًأ ان يقال انه لا مناقاة بين الجواز والكراهة فيحمل ما دل على 
الجواز على كون ذلك جائزاً وان حكره وفعل الامام ( عليه السلام ) يحمل على بيان 
المواز يا فى جملة من الاحكام المكروهة ااي نقل عنهم ( عليهم السلام ) قعلبا فان 
الاسحاب حملوها على بيان الجواز » ونحوها كثير من المستحبات ااي ورد عنهم ( عليهم 
السلام ) تركها لبيان الجواز ايض . وبالجلة قانهم انما فعلوا ذلك فى المقام لثلا يتوم 
الناس التحريم فى ذلك المكروه من حيث ورود النواشي والوجوب من حيث ورود 
الاوامس تعليا وتفبيا وتوقيقا على بيان الكين المشار اليا . والله العام . 

( المقصد الثالك ) - فى الاحكام وفيه أيضأ مسائل ( الاولى ) المشبور بين 
الاصسداب وجوب الصلاة فى الاوقات الحدودة فىالاخبار المتقدمة وجوبا موسعا مناول 
الوقت الى اآخره لا يتضيق إلا بظن الوتاة » وتقل ْ فى المنتعى عن الشيخ المفيد (قدس 
سره ) أنه قال : أن آخرها ثم 'اخترم فى الوقت قبل أن يؤدببا كان مضيعاً لها وأن بق 
حتى يؤدها فى آآخر الوقت او فما بين الاول والآخر عنى عن ذنيه . قال فى المتعى 
وفيه تعريض بالتضيق ثم تقلعنه انه قال فى موضم آخر : اناخرها لغير عذر كانعاصيا 
ويسققط عقابه لو فعلها فى بقية الوقت . ونقل فى الحتلف ءنالشيخ انه قال العملاة جب 
في أول الوقت وجوبا موسعا والافضل تقدمها فى اول ألوقت » قال ومن 56 
قال نجي ياول الوقت وجويا مضيعاً الا انه متى لل يفعفه لم يؤاخذ به عفوا من الله تعالى 
والاول ابين فى الذهب . ثم نقل فى المحتلف ايض عن الشيخ المفيد ما نقله عنه اولا 








ج25 (ه تجوز النافنة بد دخول وقت الفريضة 48 سدوه» سل 


فى المنتهى تم قال وهو بشعر بالتضيق » ثم قل عن ابن ابي عقيل انه قال ارن آخر 
الصحيح السلم الذي لا علة به من ميض ولا غيره ولا هو مصل ستة صلاته عامداً من 
غير عذر الى آخر الوفت فقد ضيع صلاته وبطل عمله وكان عندم اذا صلاها فى آخر 
وقتها قاضيا لا .ؤديا #لقرض في وقنه . ثم نقل في المحتلف عن الشيخ الفيد انه احج بما 
رواه عدالله بن سنان في الصحبح )١(‏ قال : « تععت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول 
لكل صلاة وقتان واول الوقت افضله وليس لاحد ان يجمل آخر الوقتين وقنا إلامن 
عثر »ثم قال : والجواب أن الحديث يدل على أن التقديم من باب الاولى لا انه واجب 
وجويا مضيقاً . انتعى . 
اقول : لا يخنى انه قد تقدم منا ما هو التحقيق ف المقام وبا ما فيه من ابرام 
النقض ونقض الابرام . وقد ذكرنا ان ما نسبوه لاشيخ الفيد من القول بالتضيق ليس 
فى محله وام ا كلامه ( قدس ممره ) وقع على نبج الاخبار لاستفيضة فى السألة من ارن 
لكل صلاة وقتين وان الوقت الثاني انما هو لذوي الاعذار والاضطرار وان من اخر 
الصلاة اليه ولم يكن كذاقك كان تحت المشيثة لامجب على اله تعالى قبول علله ان شاء 
عذيه وان شاء عفى عنه . وهو ظاهر في حصول العصيان بالتأخير وان وقمت الصلاة 
اداء . وتحو هكلام ابن ابي عقيل إلا انه بالغ فى ذلك ينسيته الى |بطال العمل و كونه 
قاضيا للفرض لا «ؤديا . و بالجلة قان ما ذكره شيخنا المفيد هو الذي تكاثرت ب#الاخبار 
المتقدمة كر اوضحناه بما لايد عليه » ومراده باول الوقت يعني الوقت الاول من 
الوقتين الاذين دلت الاخبار عليها بالنسبة الى كل صلاة . 
( المسألة الثانية ) - اختلف الاصحاب ( رضوان اه عليهم ) فى انه هل يجوز 
صلاة النافلة مبتدأة او قضاء عن راتية بعد دخول وقت الفريضة ام لا ؟ جزم الشيخان 
بالنع وبه صرح الحقق في المعتير واسنده الى علمائنا مؤْذنًا بدعوى الاجماع عليه » 
)١(‏ رواه فىالوسائلفى الاب بم من ابواب المواقيت 
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واختاره العلامة فى جهلة من كتيه » وصرح شيخنا الشبيد الثاني فى الروض بانه الشهور 
ين المتأخرين . واختار شيخنا الشبيد في الذكرى الجواز وهو ظاهر الشهيد الثاني فى 
اروض وتبعها عليه جملة مر متأخرى المتأخرين : منهم ‏ السيد السند في المدارك 
والحدث الكاثاني فى المناتيح والفاضل الراناني في الذخيرة وغفيرم . والعتمد 

هو القول الأول . 

و بدلعليه جملة منالاخبار :منها - صحيحةزرارة المتقدمة قريبا )١(‏ وقوله (عليه 
السلام) فيها « أتربد انتقايس 7و كان عليكمنشهر رمطانأ كنت تتطوع ؟ اذادخل 
عليك وقت الفريضة فابدأ بالفريضة » . 

وصحيحته الثانية عن أني جعفر ( عليه السلام ) (؟) « انه سثل عن رجل على 
شير طبور او نسى صلوات لم يصلبا او نام عنها؟ فقال يقضيها اذا ذّكرها , الى ان قال 
( عليه السلام ) ولا يتطوع بركنة حتى يقضي الفريضة كلا » . 

وصحيحة ثالثة له ايضارواها فى الذكرى وسيأني نقلبا كلا ان شاء الله فى السألة 
الآنية (") وفيبا « اذا دخلوقت صلاة مكتوبة فلا صلاة نافلة حتى ,بدأ بالمكتوية » 

وصحيعدترا بعة لهنقلبا شيخنا الشهبدالثانيفى الروض(:) والسيد السند فىالمدارك 
وشيخنا الهاي فى كتاب المبل المنين ولم اقف عليها بعد التتبع فى كتاب الوافي الذي 
جمع فيه الكتب الاربعة ولا كناب الوسائل الذي زاد فيه على ما فى الكتب الاربعة 
ولكن كنى بالناقلين المذكورين حجة » والظاهر أن من تأخر عن شيخنا الشبيد الثاني 
أعا اخذها عنه ٠‏ وي ما رواه زرارة فىالصحيحقال : « قلت لابى جعفر ( عليه السلام ) 
اصلي نافلة وعلى فريضة أو فى وقت فريضة : قال لا انه لا نصلى نافلة فى وقت فريضة 
أرأت لو كان عليك من شهر رمضان أكان لك ان تتطوع حتى تقضيه : قالقلت لا . 

() ص م54 (0) مرم) الوسائل الباب ١+من!اواقيت‏ . 
(؛) ص 184 وف الوانى فى باب ( كراهة التطوع فى وقت الفريضة ) عن ابل المتين 
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قال فسكذلك الصلاة . قال فقايستي وما كازيقايسني 6 . " 

ورواية زياد بن ابي عتاب عن ابي عبدالله ( عليه الام ) )١(‏ قال : « سمته 
يقول اذا حضرت السكتوبة ابد بيا فلا يضرك أن تثرك ما قلمها من النادلة » . 

وحسنة نجمة () قال : « قلت لاني جعفر ( عليه السلام ) تدركني الصلاة 
او يدخل وقنها علي فابدا بالنافلة 7 قال : فقال ابو جعفر ( عليه السلام ) لا ولكن ابداً 
بالمكتوبة واقض النافلة © . 

وما رواه أبن ادريس في مستطرفات السرائر عن كتاب حريز بن عبداقه عن 
زرارة - والرواية كا ترىصحيحة ‏ عن اليجعفر ( عليه السلام ) (©) قال : « لاتصل 
من النافلة شيثًا فى وقت الفريضة فانه لا تفضى نافلة فى وقت فريضة فاذا دخل وقت 
الفريضة فابدا بالنريضة » . 

وما روأه الصدوق فى كتاب الخصال باسناده عن علي ( عليه الام ) في حديث 
الاربيائة (؛) قال : « لا يصلي الرجل نافلة في وقت الفريضة إلا من عذر وللكن 
يقضي بعد ذلت اذا امكنه القضاء قال الله تعالى « الذين ثم على صلانهم دانمون » (ه) 
للى ان قال لا يقضى النافلة فهوفت الفريضة ا بدأ بالفريضة ثم صل ما بدااك » . 

ورواية ابي بكر الحضربي عن جعفر بن مد ( عليعا السلام ) () قال : « اذا 
دخل وقت صلاة فريضة فلا تطوع » . 

ورواية ادم بن المر () قال : وسععت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول لايتتفل 
الرجل اذا دخل وقت الفريضة . قال وقال اذا دخل وقت فريطة فابدأ بها » . 

وموثقة مد بن مس عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (4) قال : « قال لي رجل 
من أهل الدينة يا أبا جعفر ما لي لا اراك تتطوع بين الاذان والاقامة كا يصنع 
(ه) سورة المعارج ء الآية مب 
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الناس : فقلت انا اذا اردنا ان نتطوع كان تطوعنا في غير وقت فريضة فاذا دخلت 
الفريضة فلا تطوع » . 

هذا ما حضرف من الاخبار التي تصلح لان تكون مستنداً لهذا القول المدكور 
وهي ظاهرة الدلالة عليه تمام الظبور وجملة مها صحيح ياصطلاحهم الأشبور . 

اذا عرفت ذات قاعم ا نالسد السند ( قدس سره ) فالدارك بعد ان نقل هذا 
القولقال : واستدلوا عليه برواية مد بن مسلم ع نابي جعفر ( عليه السلا ) قال : قال لي 
رجل من اهل الدينة ... الىآخر الخبركا قدمناه ثم ذكر بعدها روات ابيبكر الحمضري 
واديم بن الحر اللدكورتين »ثم قال وفى الميع قصور من حيث السند باشيال سند الرواية 
الاولى والاخيرة على الطاطري وعبدالله بن جبلةوها واقفيان وعدم ثبوت توثيق اني بكر 
الحضريي » نعوروى زرارة فى ااصحيحء ثم ساق صحيحته الرابعة ااتي نقلناها عنالروض 
وقال بعدها : ومكن جل هذه الروايات على الافضلية كا تدل عليه حسنة عمد بن 
سا )١(‏ قال : قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) اذا دخل وقت الفريضة اتتفل 
او ابدأ بالفريضة ؟ فقال ان النضل أن تنداً بالفريضة وانما اخرت الظبر ذراعا من عند 
الزوال من اجل صلاة الاوابين » وموثقة سعاعة (؟) قال : « سألت ابا عبدالله ( حليه 
السلام ) عن الرجل بأني السجد وقد صلى اهله أييتدى' بالمكتوبة او يتطوع ؟ فقال أن 
كان فى وقت حسن قلا بأس بالتطوع قبل الفريضة وان اف فوت الوقت من اجل 
ما مضى من الوقت فلييدأ بالفريضة وهو حق الله تعالى ثم ليتطوع بما شاء »ثم قال 
ؤيمكن الجع ينبا ايضا بتخصيص النعي الواقع عن التنفل بعد دخول وقت الفريضة بما 
اذا كان اللقم قد شرع في الافامة كا تدل عليه صحيحة عمر بن يزيد (©) « أنه سأل 
اب عبدالله ( عليه السلام) عن الرواية الى يروون انه لا ينبي ان بتطوع في وقت 


(1) الوسائل الاب جم من المواقيت (ب) و(م) الوسائلالباب وم منالمواقيت 
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فرنِضّة ما حد هذا الوقت : قالاذا اخ المقم فى الاقامة . فقاللدالناس مختلقو زف الاة مةة 
قال القم الذي تصلي معه » انتعى . 

واستدل في الذّكرى لما أختاره من لاقول الثاني بموثقة تماعة الذكورة » ومارواه 
فى الكافي عن اسحاق بن عمار )١(‏ قال : « قلت اصلي فى وقت فريضة ناقلة 8 قال نعم 
في اول الوقت اذا كنت مع امام تقتدي ب قاذاكنت وحدك فابدأ بالكتوبة » وعن 
تمد ن مس ء ثم ساق روايته التقدمة الدالةعلى ان الفضل ان تبدأ بالفريضة » ثم نقل عن 
المانمين انهم احتجوا برواية أن بكر الحضري وروابة زرارة عن أني جعفر ( عليه 
السلام ) () « لا يتطوع بركمة حتى يقضي الفريضة كبا » وما روى عنيم ( عليوم 
السنلام ) () د لا صلاة أن عليه صلاة » ثم قال : والجواب لما تعارضت الروايات 
وجب المع بالجل على الكراهة فىهذا النعي وبنني الصلاة السكا.لة في الخبر الثاني » وقد 
ذكر فيا تقدم التصري بان قاضي الفريضة بهلي امامها نافلة ركتتين وان النبي ( مل الله 
عليه وآآله ) فعل ذلك » قال الكلرني والصدوق (قدس سسرها) : اله انام النبي ( صلىالله 
عليه وآله ) عن صلاة الصيح رحجة للامة . انتعى . 

وفى الروض استدل لاقول الشهور بقول الني ( صلي الله عليه وآله ) د لا صلاة 
ى عليه صلاة » ويخير زرارة الذي ذكره في الذكرى » ثم استدل لما اختاره من الجواز 
برواية سماعة ورواية اسحاق بن عمار التقدم ذكرها عن الذكرى ورواية ابي بصير عن 
اني عبدالله ( عليه السلام ) (:) قال : « سألته عن رجل نام عن الغداة حتى طلعت 
الشمس فقال يصلىي ركتتين ثم يصلي الغداة » وعر عبدالله بن سنان عنه ( عليه 
السلام ) (ه) « أن رسول الله ( صل اله عليه وآله ) رقد فغلبته عيناه قلم يستيقظ حتى 
ذاه حر الشمس فركم ركنتين ثم صلى الصبح » ثم ذكر صحيحة زرارة التي قدمنا تقلبا 
0 () الوسائل ليان وممنالمواقيت (ع)و(4)و(ه) الوسائل الاي 1١‏ منالمواقيت 

(م) رواه فى مستدرك الوسائل فالباب + من المواقيت عن النى ( ص ) 
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عنه آند ثم حمل اخبار النعىعل الكراعة جما . 

اقول وبللّه الثقة لا مخنىعليك بعد ما تلوناه من اخبار القولالشهور مافيكلامهم 
فى القام من القصور وذلاك من وجوه : 

( الاول ) - انه من القواعد التكررة في كلامهم والتداولة على رؤوس اقلاءهم 
انهم لايجبعون بين الاخبار إلا مع التكاوؤ في الاسانيد و إلا قتراثم يطر<ون الضعيف 
وبسملون على الصحيح » ومن قواعدثم ايض انه مع حصول الترجبح فى احد المانيين 
فانهم يعملون بالراجح ويجعلون التأويل فى جانب الرجوح ؛ ومقتضى هاتين القاعدتين 
هو العمل ا دكرناه من الاخبار الدالة على القول الشبور اصحه كثير منها كا عرفت 
وكثرتها وصراحتها وضعف ما قابلها سنداً وعددا ودلالة كا سيظبر لاك أن شاء الله 
تعالى ولسكنهم( رضوان الله علييم ) لجودهم على ما حضرثم من الاخبار وعدم التتبع 
لرواءات السألة كا هو حقه عكسوا القضية في اللوضعين » والعجب منصاحب المدارك أنه 
يطعن على روايتي مد بنمسم وادم بئاأر باشمّالها علىالطاطر يو عبدالله بنجبلة معانها 
ثقتان خديئعا معدود في الوثق وان كان الوثق عنده مر قسم الضعيف ثم يستدل 
عوثقة سعاعة ويصنها بكونها موثقة مع ذكره تللك الروابتين بعنوان رواية فلان ايذات 
بضعفها و-ؤال الفرق متجه » مع ان رواية سعاعة قد اشتمل طريقها على عمان بن عيسى 
الذيقد عام ن طريقته عد حديثه فيالضعيف زيادة علسعاعة » فان كانالخبر اللوئ قيصلح 
دليلا شرعيا فلا معنى ارده الخيرين المذكور ين وإلا فلا معنى لتعلقه مخبر تماعة » ولكن 
اصحا بهذا الامطلاح اضيقالختاقولا سما السيد المذكور لا يقغونعلى قاعدةولاضا بطة 

( الوجه الثاني ) - ما عرفت فى غير مقام مما تقدم من أن ما أصطلحوا عليه 
في الجم بين الاخبار يحمل النهي على الكراهة والاعى علي الاستحاب قاعدة لم يرد بها 
نص ولا كتاب وان امخذوها قاعدةكلية في جميع الابواب » وكيف لا وقد صرحوا 
في الاصول بان النعي حقيقة فى التحريم والاعى حقيقة فى الوجوب , خم لكل منهها 
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على خلاف ذلك مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينة واختلاف الاخبر ئيس من قرائن 
لجاز » وأيضا فان الاستحاب حك شرعي يتوقف على الدليل النص أو /اظاهر في ذئك 
كغيره من الوجوب والتحريم وإلا لكان قولا على الله نعالى خير دايل » ومجرد وجود 
المعارض ليس بدايل على ذلك اذيمكن ارك يكون له ممتى آخر لا ينافي التحرج 
والوجوب من أتقية وتحوها او معتى غير ما فبموه كا سيظه. لك فى احيار هذا المقام . 
( اثالث ) - ان الاخار التي استندوا اليها فى الدلالة لا ظبور لأ فيا ذكروه 
ولا وضوح فيها لما اعتيروه . 
وتحقيق الكلام في المقام بتوفيق الملك العلام وبركة اهل الذكر ( عليبم الصلاة 
والسلام ) وبه يرتفم التنافي بين الاخبار على وجه واضح المنار أن تقول جب ان بعلم : 
( اولا ) - انه لايخنى ان امستة'د من الاخبار الي قدمناها هو المع من النافلة 
مطلقا وان كانت راتبة متى خرج وقنها الموظف لا شرعا ودخل وقت فريطتها » وجل 
الروابات الواردة بهذا المعنى عند التأمل في مضامينها انما وردت بالنسبة الى الراتية 
وجواز م أحمة الفريضة ها وعدمه وان استفيد من ظاهرها العموم » وذلك فان الراتية 
فى الظهرين لها جزء معأوم من وقت الفريضة مخروجه يمتنم اداؤها ويتحم تقدم الفريضة 
وهو الذراع والأراعان 'و القدمان والاربعة اقدام كا تقدم يبانه موضحا مشروحا » 
وان الاشارة فى بعض الروايات وقت الفريضة المنوع مرن التطوع فيه انما هو الى 
ما بعد ذلك الجزء الذي تختص به الثفلة » ومن ذلك يع ان الراد بالتلوع الممنوع 
منه فى أمثال ذلك اا هو اللاذلة الراتبة وامتناع غيرها يكون بطريق اولى» وجملة منبا 
عامة دالة بعمومها على المنع من النافلة بعد دخول وقت الفريضة راتية اوغيرها . 
و( ثانيا) - انه لاق ان اطلاق وقت الظبر على هذا الوقت الحنزل منه 
قدر النافلة فد صار شائما فى الاخباركا فى موثقة سعيد الاعرج عن الي عبداقه ( عليه 





جوم 0 الإهل جوز النافلة بمد دخول وقت الفريضة؟ ) ع 
بقدم ...» وتحوها موئقة أسماعيل بن عبدالخالق وغيرها من الروايات الكثيرة المتقدمة 
في المقصد الاول وقد دات الاخبار ايض على ان هذا الوقت الحعزل انا هو للنافلة 
كقول بي جعفر ( عليه السلام ) فى صحيحة زرارة () « أتدري لم جمل الذراع 
والذراعان * قلت ل: قال لمكان الفريضة لك أن تتنفل من زوال الشمس الى أن يبلغ 
لني "ذراءًا فاذا بلغ ذراعا بدأت بالفريضة وتركت النافلة » وقى معناها اخبار عديدة 
قد تقدمت . هذا بالنسة الى المتتفل واما من لا يتنقل فان الافضل له المبادرة بالفريضة 
فى اول الزوالولا يستحب له التأخير الذاك الوقت وعليه تدل الاخيار ايضاأء وحينئذ 
الوقت بالنسية الى التنفل غيره بالنسبة الى من لا يقنفل . 

اذا عرفت ذلك فاع ان استدلال صاحب المدارك على حمل روايات المنع على 
الافضلية بصحيحة محمد بن مس مبني على أنه فبم من قوله ( عليه السلام ) ه التضل ان 
تيدأ بالفريضة » جواز البدأة بالنافلة وان كان خلاف الافضل بناء على ان قول السائل 
« اذا دخل وقت الفريضة ... الم » هواول الوقت الحقيق . ويس الاحى كا فيمه 
( قدس سره ) بل اأراد بالوقت المسؤول عن هذا والتروش دتو اما هو القت النين 
افريضة بعد مضي وقت النافلة كا أشرنا اليه » وهذا الاطلاق كان شائعاً كا يستفاد 
من الاخبار التي اشر نا الييا » وحينئذ فعنى الرواية ‏ والله سبحانه واولياؤه اعم ان 
السائل انما سأل انه اذا دخل هذا الوقت المذكور فبل جوز لي أن اتنفل ام لا ؟ فقال 
( عليه السلام ) الفضل ان تبداً بالفريضة لانه اول وقت فضيلتها والت'لة هنا لا فضل 
فبها لخروج وقتها ومتى كانت لافضل فيها فلا بشرع الاتيان بها لانها عبادة » فاذا 
انتفى النضل فيها دل على عدم صحتها نظير ما تقدم محقيقه فى مسألة الغسلة الثانية في 


)١(‏ و(م) الوسائل الباب لم من المواقيت 
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الصدوق القول بتحري الثانية لالخبر المذكور » قالوأ لان العبادات لا مياح فيبا وهي أما 
واجبة أو مندوبة وكلاها حصل للاجر » صرح بذاك شيخنا الثبيد الثاني فى كتاب 
روض انان » نعم رجتمل ما ذكرء لو قال ( عليه السلام ) «الافضل» صيئة افمل 
التفصيل الال على حصول فضل ف الابتداء بالنادلة لكن العبارة ليست كنلك » 
ويوضح ما قلناه قوله ( عليه السلام ) : ( واعا اخرت الظبر ذراعا ... الح 6 اي انما 
اخرت الظبر الى هذا الوقت اأسؤول عنه مر:_ اجل صلاة الاوايين فتى خرج وقتها 
الموظف لا فلا تضايق بها الفريضة بل الفضل فيالبدأة بالفريضة . هذا معنى الجبرالك كور 
با لا يتطرق اليه الوهن ولا القصور . والعجب منه ("قدس سره ) أنه يتوهم أن النافلة 
للسؤول عنها فى الخبر النافلة الغير الرائية يا يعطيه سياق استدلاله وهو مطرح كلامه 
وخياله معانه لا يلام قوله (عليه السلام) في الرواية « وانما اخرتالظير ذراعا ...الم » 
سكالا منت وانما يتلانم الكلام اولا وآخراً على ما ذ كرناه . 

واما موثقة #عاعة على الوجه الذي نقله فى المدارك فعيع الروية في الفقيه وثي 
عروية فى الكاي والتبذيب ايضا (؟) وفيها زيادة على ما نقله ‏ الام موسع أن يصلى 
الانسان فىاول دخول وقت الفريضة النوافل إلا ان مخاف فوت الفريضة » والفضل اذا 
صلى الانسان وحده ان بيدأ بالفريضة اذا دخل وقتها ليكون فضل أول الوقت للفريضة 
وليس بمحظورعليهانيصبي النوافل من اول الوقت الىقريب من آخر الوقت6 وحاصلمعنى 
الرواءة للدكورةبناء على ما ذكرناء ‏ والله سبحانه وقائلها اعلم أنالراوي سأله عن من 
أي المسجد وقد صلى اهله المكتوبة فى اول وقتها وكأأنه ليس بين مجيثه وصلاة أهل 
السجد الا بسير فَكأن بعض وقت النافلة كان ياقيا فسأله عن التطوع بالراتبة أيتطوع 
بها فى ذلك الوقت ام يبتدى بالمكتوبة 8 اذلا جائز أن يمل التطوع هنا على غير 
() الوسائل الاب م من الوضوء 2 (؟) الوسائلالباب وم منالمواقيت 
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إلرانية لانه اذا كانت الراتية بزوال وقتبا الموظف لماني تناك الاخبار لايجوز منراحة‎ 
الفريضة با فلان عتنع عراجة غيرها بطريقاولى » وامعان النظر فى معتى الرواية وسياقها‎ 
صريم فى ارادة الراتبة خاصة » فاجاب ( عليه السلام ) بانه ان كان ائيانه فى وقت حسن‎ 
يعني يسع الراتية ولو مخففة فلا بأس بالتطوع بها قبل الفريضة وان كان يخاف فو تالوقت‎ 
أي وقت فضيلة الفريضة لو اشتغل بالنافلة لما مضى من الوقت فليبداً بالفريضة في اول‎ 
وفت فشيلتها ثم يتطوع بعدها بما شاء » ويوضح ما قلناه الزيادة التي ذكر ناها على ما نقله‎ 
فى المدارك برواية الشيخين من ان الامى موسع له فى النوافل من اول دخول الوقت‎ 
الحنبود لها فى تلك الاخبار إلا أن يخاف فوت وقت الفريضة يمني فوت وقتها الذي لها‎ 
بعد النافلة وهو اول وقت فضيلتها » وملخصه أنه أن أتى فى وقت يمكن الاتيان بالنافلة‎ 

ولو تخنفة وإلا بدأ بالفريضة فى وقت فعبلها المحدود لا . 

وقد وفق الله تعالى بعد ان خطار هذا الممنى بالبال للوقوف عليه فى كلام 
شيخنا البهاني ( قدس سره ) فى كتاب المبل المتين حيث قال : وقوله ( عليه السلام ) 
فى الحديث الرابع عشر « ان كان فى وقت حسن »© أي متسع يععلي باطلاقه جواز 
مطلق النافلة فى وقت الفريضة إلا ان محمل التطوع على الرواتب 0 فى قولالسائل 
«وقد صلى امل الفريضة» نوع اعاء خني اذك فان « قد » تقر بالماضي منالحال كا 
قيل . انتهى .ثم كتب فى الخاشية ماصورته : فيغهم منه أنه ل عض من وقت صلاتهم الى 
وقت مهجى ذلك الرجل الا زمان يسير قالظاهر عدم خروج وقت الراتية يمي ذلك 
الزمان اليسير . انتعى ٠‏ وهوءنجيب توارد الخواطر . وظاه ركلام شيسنا المذ كور 
يعطى نوع تردد فى حم لالرواية علىالمعتى الذي ذ كر ناه » والمق أنه لا معدل عنهولامءى 
للرواية غيره سما بالنظر الى الزيادة التي ذكرها الشينان المذكوران . 

وأما قوله ( عليه السلام ) فىجملة اازدادة المشار البيا ‏ والتضّل اذا صلىالانسان 
وحده .. ألّ»فالظاهر وال سبحانه وأو لياؤه !ملم االمرادمنهذا الكلام ا نالانسان 
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اذاصلىوحده ودخل عليه وقتالعريضة ايالوقت المعين ل بعد مذي وقت 'ادفئة لل 
اشرنا اليهسابقا منشيو عهذا الاطلاق فىالاخبار ‏ فلبيداً بافريضةلخروج وقت لنافية 
وليكون قد صلى الفريضة فى اول وقت فضياتب! ولا يحظ. عليه صلاة “.وافل فى اول 
الوقت يعني وقتبا القرر لها . وفيه اشارة الى انه اذا صلى مع امام فانه يجوز لد مراحة 
وقت الفريضة ب' لانتظار الجاعة فيكون هذا مستثتى كغيره مما بأني التنيه عليه . وعلى 
ذلك حمل موثقة سداق بن عمار التي أستدل ما الشبيدان فى الذكرى والروضم 
تقدم ذ كره من قوله : « قلت اصلى في وقت فريضّة نافلة 9 قال نهم في اول الوفت اذا 
كنت مع امام تقتدي به واذا كنت وحدك قابدأ بالكتوية » فاته لا يصيح حمل الوقت 
هنا على ما زعماه منالوقت الحقيق الذي هواول الزوال للا استفاض من استحباب النافلة 
فيه للفنفرد وغيرهفسكيف يوم المفرد هنا بنرك التافلة فيه 8 بالراد انما هو الوقتالذي 
بعد مي وقت الافلة وانه يجوز ماحم النافلة لافريضة فيه لاننظر الماعة . ويؤبده 
أيضًا صحيحة عمر بن يزيد انه سأل ابا عبدالقه ( عليه السلام ) عن الرواية التي يروون 
انه لا يتطوع في وقت فريضة مأ حد هذا الوقت ؟... الحدث كا تقدم »كان هذا 
الحديث ايضا مول على من يننظر الجاعة فرخص ل في الانيان بالراتية بعد مضي وقتبا 
ومناحهة وقت الفريضة بها لاجل انتظار فضملة الجاعة وإلا المد الحقيقي لتافلة اما هو 
الذراع والذراعان وانه بعد مضيا فلا يتطوع ولكنه لما ساغت المزاجة هنا جمل الحد 
الاقامة وان زاد على الحد القرر . 

وعاذكرنا فمعافي حسنةممد بن مس وموثق“عاعة وموثقة اسحق بن عمار يظهر 
للك أنه لا منافاة فيها للاخبار السابقةالتىاستدانا بها برهي منطبقة عليها على أحسن وجوه 
الانطباق ومتفقة معها باوضح معاي الاتقاق » وأن خلاف منخالف بناء علىمافبعه منهذه 
الروايات اما نثأ من عدم اعطاء النظر حقه في التأمل فى معانى الاخبار . 

واماما استدل به في الروض ووه فى الذّكرى وان لم ثتقله سابقاً من روايات 





55 سب ( هلتجوز النافلة بعد دخول رقت النريضة ؟ ) جح 
صلاة الركمتين قبل الغداة لمن نام عن الغداةوحديث نوم النبي ( صلى أله عليه واله ) 

فسبأني السكلام عليها في السألة الآتية أن شاء الله تعالى . 

وبالجلة قان ما تعلقوآ به من الروايات التي ذكروها واعتمدوها دليلا على الجواز 
فقد عرفت انه لا دلالة فيها ولا مناقاة لما ذكر ناه . 

نعم هنأ روايات أخر لم يتعرضوا لنقلبا ول يلدوا بها وكانالاولى لهم الاستدلال 
بيافى القام : 

وات صحيحة مد بن مسل )١(‏ قال : « سألته عن الرجل تنوته صلاة النبارة 
قال يقضيبها أن شاء سد الغرب وأن شاء عد العشاء » . 

وحسنة الحبي عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) و أنه سئل عن رجل فاتته 
صلا النهار .تى يقضبها # قال متى شاء أن شاء بعد المغرب وأن شاء بعد المشاء » . 

ورواية ابي بصير (©) قال : « قال انو عبدالل ( عليه السلام ) ان فانك شي" 
من تطوع النبار وأايل فاقضه عند زوال الشمس وبعد الظبر عند العصر وبعد الغرب 
وبعد العتمة ومن آلخر السحر » . 

ويؤيدها أطلاق جملة من الاخبار كرواية اني بصير (؛) قال : 2 أن قودتناقض 
صلاة النهار بالايل 6 وروابة مد بن يحي بن حبيب (ه) قال : ه كتبت الى ابي الحسن 
لرضًا ( عليه السلام ) تكون علي صلاة النافلة متى أقضيها 1 قسكتب فى أي ساعة شنت 
من ليل أو نبار » ورواية الحسين بن ابي العلاء عن أني عيداقه ( عليه السلام ) (5) 
قال : 8 افض صلاة النبار اي ساءعة شت من ليل او نهار كل ذلك سواء » وصحيحة 
ابن أبي يعنور (7) قال : « معت اباعبدالله ( عليه السلام ) يقول صلاة النهار يجوز 
قَضَاوها اي ساعة شئت منليل او نبارة وصحيحة -سان بن مهران (4) قال : « سأات 

)١(‏ مر؟) مره) م(ح) مرب) ورم) الوسائل الباب وس من المواقيت 
(ع) و(4) اللروية ف الوسائل فى الباب بوه من ابوابالمواقيت 
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ل التوافل 0 الشمس ألى غروها » 
ونحوها روايات عديدة بالنسية الى قضاء صلاذ ألليل وقضاء الوتر . 
وككن أن يقال في الجم بين هذه الاخيار وما قدمناه ان اكثر تلك الاخيار 
أعا دل على النع من منراحة الرانبة #فريضة بعد دخول وقت فضيات' وان استفيد منه 
بطريق الاولوية النع . ن البتدأة » وعضه' وان كان ظاهراً في العموم كصحاح زرارة 
الثلاث إلا انه مكن ان يقال باستثناء النوافل اللقضية من ذلك هذه الاخبار , وتوضيح 
ذلك ان يقال أنه لا نافلة بعد دخول وقت الفضيلة لفريضة مطدقا راتية أو مبتدأة أو 
مقضية . ونمني بوقت النضيلة هو ما بعد الذراع والفراعين بالنسبة الى الظبرين واول 
الغروب بالنسبة الى الغرب وبعد غياب الشقق بالنسية الى المشاء واول الفجر الثاني 
بالنسية الى صلاة الجر بناء على ما أخترناه فلا يصلى فى هذه الاوقات نافلة مطلقا» واما 
ما قبل هذه الاوقات ما اشتمل على وقت الفريضة فانه يجوز القضاء فيه بهذه الاخبار 
دون النافلة اابتدأة عملا بعموم صحاح زرارة فىمنع النافلة البتدأة » وحينئذ فعنى قضاء 
نوافل النبار بعد الغرب يعني قبلدخول وقتفضيلةالمشاء » ويؤيده ا نالتبادر منالبعدية 
هو البعدية القريبة » وقوله فيروا.ة ان بصير د فاقضه عند زوال الشمس » يعني قبل 
زوال الشمس أو بعد الزوال قبل دخول وقت الفْضلة « وعد الظبر عند المعصر » يعي 
قبل دول فضيلة العصر وعلى هذا حمل اطلاق الاخبار المتقدمة . ومحتمل ايضاأ خروج 
الصريم من هذه الاخبار مخرج التقية لاشعار صحيحتي زرارة السابقتين الشتملتين على 
الأقايسة بذك إلا انه لا محضرني الآن مذهب العامة ف المسألة . 
هذا » ورا استند بعض الجوز ين الىالاستدلال علىذاك عواضم : منها - ماوره 
من أنه متى تلبس الصلي ب ركمة من نوأهل الزوال فانه يتمبا وآن خرج وقنها ء ومنها- من 
لبس باربع ركدات منصلاة الليل ثم طلع الفجر قانه بزاحم بها الفريضة » ومنها ‏ مأورد 
ايض من جواز ايقاع صلاة أايل كلا بعد الفجر ابتداء بالنسبة الى من يعتادهائم قغليه 
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فان هذه المواضم كابا تدل على جواز أيقاع النافلة في وقت الفريضة . 

والجواب عن ذلك ( اولا ) أن هذه الواضع خارجة عن مل النزاع فارن 
مطرح البحث التوافل البتدأة او قضاء الراتية والخصم لا يقول بان النوافل في هذه 
الأوقات تصلى قضاء فلا دليل له فى ذلك . و ( ثانا ) انا تقول ان جواز النافلة فى هذه 
الصورة اما خرج مخرجالرخصة وليست باعظم رتبة من اافريضة » والشارع قد جوز فيها 
ذلك وبه صرح الاصحاب فقالوأ بان من أدرك من الوقت ركمة فقد ادرك الوقت كله 
ورووا ذلك بهذا العنوان ووردت به الرواية فى خصوص صلاة الصبح كا سبأني ان شاء 
اله تعاللى في محله ؛ وقد اتفقوا على انه لا قضاء عليه بعد ذلك مع الاتذاق نص وفتوى 
على بطلان الصلاة في غير وقنها فليكن ما نحن فيه .ن قبيل ذلك . 

ومن الرخص ف النوافلايضًا ما تقدم من جواز تقديم صلاة الليل على الانتصاف 
للمسافر والشاب الذي عنمه رطوبة دماغه عن الانقياه . وتقديم نافلة الزوال لمن يشتغل 
عن ادائها وقضائها » ومنها ‏ تقديم غسل الجمة لخائف عوز الماء . واعطاء زكاة النطرة 
قبل وقتهاء وبحو ذلك » وهذه الوأضم المعدودة من قبيل ذلك فلامنافاة فيها للاخبار 
الدالة على النع من النافلة بعد دخول وقت الغريضة كالا يخ . والله العالم . 

( للسألة الثالثة) ‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) في جواز النافلة 
من عليه قضاء فريضة , فالأكثر منهم على النع من ذلك وهو اختيار العلامة في احتف 
واكثر المتأخرين » وقيل بالجواز وتقل عن الصدوق وابن الجنيد واليه ذهب الشبيدان 
والاظبر عندي هو القول الشبور . 

لنا ما سيأني ان شاء الله تعالى فيالقصد الآني من قوله تعالى : « واقم الصلاة 
اذكرى » )١(‏ المفسر فى الاخبار بذَكر الصلاة الفائتة » وما يأتي ايض) من الرواياتالدالة 
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على وجوبترتب الماضرة على الفائتة وانه جب تأخير الاضرة الىان بتضيقوقتم؛ وأذا. 
وجب ذلك في الفريضة التي ع صاحية الوقت فنى نافلتها بطريق اولى واولى منه 
فى غير نافلتها . 

ويدل على ذقت أيضًا صحيحة زرارة عنابيجعفر (عليه السلام )المتقدية فصدر 
السألة السابقة )١(‏ حيث قال فيها 9 ولا يتطوع بركمة حتى يقضي النريضة كبا » . 

وصحيحة يعقوب بن شعيب عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (0) قال : « سألته 
عن الرجل ينام عن الغداة حتى تعزغ الشمس أيصلي حين يستيقظ او يننظر حتىتنبسط 
الشمس #فقال يصليحين يستيقظ. قلت يوتر اويصلي الرككتين؛قال بل يدأبالفريضة ». 

وصحيحة زرارة التقدم تقلبا فصدرامسألة السابقة (5) عن الشايغالتقدم ذم 
وقوله ( عليه السلام ) فيها « اصلي نافلة وعلي فر.ءة أو في وقت فررضة: قال لا انه 
لا تصلى نافلة فى وقت فرءطة ... الحديث » ويؤكده قضية التنظير بقضاء شبر رمضان 
قانه صري في النع . 

وأماما تكلفه بعضهم في الجواب عن هذه الصحيحة ‏ بالل على الاداء خامة 
مستنداً الى ان المتبادر من قوله «فى وقتفريضة » ودخول وقت الفريضة وقت الاداء 
وأن الراد بقوله ( عليه السلام ) « لو كان عليك من شبر رمضان » الاداء لا القضاء ب 
ففيه من البعد عن حاق الفظ وسياق الكلام مالا مق على ذوي الألباب والافهام 
ومن له أدنى معر ف ةباساليب الكلام » لان قول السائل « عليفريضة أو فى وقت فريضة» 
ددا دداء » صريم فى مغايرة الاول اثاني وان الاول مراد به القضاء او الاعم منه 
والثاني عمراد به الاداء خاصة . واما جوابه ( عليه السلام ) بقوله « لا تصلى نافلة 
في وقت فريضة »> وار كان ظاهراً في الاداء إلا ان قضية تطبيق الجواب 
على السؤال بناء على ما ذكرنا ارادة العموم فى الجواب » ويكون معنى الجواب حينئظ 

)١(‏ و(؟) المروية فى الوسائل فى الاب ؟+ منابواب للواقيت (*) ص 1ه, 
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انهلا تصلى نافلة فيوقت وجوب فريضة » والغائنة ‏ كس أنيقيقه ان شاء الله تعالى في 
القصد الآني ‏ وقتبا ساعة ذكرها . واما التنظير بشبر رمضان وان.لأراد دم جواز 
التطوع بالصوم لمن عليه قضاء شهر رءضان فبو الذي عليه اتفاق الاصحاب ومستندهم 
اما هو هذه الرواية كا سبأتي تحقيقه ان شاء الله تعالى فى كتاب الصوم . وبالجلة رن 
ارتكاب هذه الاحتالات الفثة البعيدة والفحلات الغير السديدة لوثم لا نغلق باب 
الاستدلال اذ لا لنظ إلا وهو قابل للاحمال ولا قول إلا والقائل فيه مجال + واانظر 
فى الاستدلال انما بينى على ما يتبادر الى الغهم من حاق الكلام ودل عليه السياق 
الذي به النظام . 

استدل القائلون بالجواز بما رواه الشيخ عن أني بصير فى الوثق عن اي عبدالله 
(عليه السلام ) )١(‏ قال : و سألته عن رجل نام عن الغداة حتى طلمت الشمس ؟ قال 
علي ر كمتين ثم يصلي الغدأة » . 

وما روى بطرق عديدة منها الصحيح وغيره من نومه ( صلى الله عليه وآله ) 
عن صلاة الصح حتى آذاه حر الشمس ثم استيقظ ورك ركفت الفجر ثم صلى الصبح 
بعدهها » ومنتللك الأخبار ما روا الشبخ فىالصحيح عن عبدالله بن سئان عن افىعبدالله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « تعمته يقول ان رسول الله ( صلى الله عليه واآله ) رقد 
فغليته عيناه قل يستيقظ حتى آذاه حر الشمس ثم استيقظ فعاد نادهساعة ف ركب ركدتين ثم 
على الصبح . . الحديث ». 

واجاب الشيخ عن الخبرين الذكورين في كتاب الاستبصار فقال بعد ذكرها : 
فالوجه فى هذين الخبرين ان حملها على من يريد ان يصلي بقوم ويننظر اجماعهم جاز له 
ان بيدأ بركتي النافلة كا فعل الني ( صلى الله عليه واله ) وأما اذا كان وحده فلا جوز 
له ذفك على حال . انتهى . وحاصل كلامه يرجم الى ان جواز ذلاب رخصة لاننظار 
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الجاعة . وقال الحدث |!-كاشاني فى الو افي بعد ان تقل كلام الشيخ واستبعده : والاولى 
هله على الرخصة . وليس بذاك البعيد . 

وكيف كان فا استدلوا به أخص من الدعى فلا يقوم حجة اذ مدلول الخيرين 
ر كمتا الفجر وصلاة الصبح والمدمى اعم من ذلك . وأماما يقال فى امثال عنه المقامات 
من أن هذه الأخبار قد دلت على الجواز فى هذا للوضع ويضم اليه انه لا قائل بالفرق 
فيتم في الجيع ‏ فنكلام ظاهري لايمول عليه وتخريح شعرعيلا يلتفت اليه . 

ومن روايات هذه السألة ما رواه شيخنا الشبيد فى الكرى فى الصحيح عر 
زرارة بنحو ابسط من الخبر المتقدم عن أني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : < قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اذا دخل وقت صلاة مكتوبة فلا ملاة نافلة حتى 
بدأ بالمكتوبة . قال فقدمت الكوفة فاخيرت الحم بن عتبة واصحابه ففيلوا ذلاك 
مني فلما كان في القايل لقيت ابا جعفر ( عليه السلام ) خدئي ان رسول الله (صلى اه 
عليه واله ) عرس ف بع ضأسفاره وقال من يكلؤنا : فقال بلالانا . قنام بلالوناموا حتى 
طلعت الشمس » فقال يا بلال ما ارقدك فقال يا رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) اخذ 
بنفسي ما اخذبانقاسي . فقال رسول اله (صلى اه عليه وآله) قوموا فتحواوا عن مكاتتم 
الذي اخذتم فيه النقلة » وقال يا بلال اذن فاذن فصلى رسول اق ( صلىالله عليه وآ ) 
ركنتي الفجر واعى 'صحابه فصلوا ركنتي الفجرثم قام فصلى بهم الصبح »ثم قال من تتى 
شين م نالصلاه فليصلها اذا ذكرها فان اله عز وجل بقول : « واقمالصلاة لذكرى » (5) 
قال زرارة مات الحديث الالحسم واصحابه فقالوا نقضت حدذك الاول فقدمت 
على أنيجعفر ( عليهالسلام )فاخيرته بها قالالقوم فقال يا زرارة ألا اخبرتهمانه قدقات 
الوقتان ميم وا ذلك كان قضاء من رسول الله ( صلى الله عليه وله ) » وهذه الرواية 
لم نقف عليها إلافى كتاب الذكرى وكق به ناقلا . 


4 الوسائل الباب ١‏ من المواقيت (م) سورةطه. الآية ١4‏ 
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قال شيخنا الشبيد ( قدس سره ) في الأكوى بعد ذّكر الخبر الذكور : أن فيه 
فوائد : منها- استحبابانيكون للقومحافظ اذا ناموا صيانة لهم عرمجوم ما مخافمنه . 
ومنها ‏ ما تقدم منأن هه انام نبيه (صلى الله عليه و ,آله)لتعليم أمته ولثلا يعبر بعضالامة 
بذاك . لاقف عليراد لهذا الخبر من حيث توهم القدح فالعصمة به . ومنها ‏ أن العيد 
ينبني أن يتفأل بالمكان و الزمان سب م! يصيبه فيعها منخيروغيره وهذا محولالني (صلىالله 
عليه واله ) من مكأن الى آخر . ومنها ‏ استحباب الاذان للفائتة كا يستحب لامداضرة 
وقد روى العامة عن أني قتادة وجماعة من الصحابة فى هذه الصورة « ان الني ( صلىاللّه 
عليه والله ) أمى بلالا فاذن فصلى ركمتي الفجر ثم امه فاقام فصلى صلاة الفجر » )١(‏ 
ومنها - أستحياب قضاء السأن . ومنها ‏ جواز فعلبا لمن عليه قضاء وأن كان قد منع منه 
آكثر التأخرين . ومنها ‏ شرعية الجاعة فى القضاء كالاداء . ومنها - وجوب قضاء 
الفائتة لفعله ( صلى الله عليه وآله ) ووجوب التأمي به وقوله « فليصلها 6 . ومنها ‏ أن 
وقت قضائها ذكرها . ومنها ‏ أن اإراد بالآبة الكرمة ذلك . أنتهى . 

اقول : قد اهل شيخنا ( قدس سره ) هنا شِيثاً هو اظبر الاشياء من الرواءة 
أما غفلة أو لمااته لما اختاره فى امسألة وهو المنع من صلاة النافلة اذا دخل وقت الكتوية 
كا صرح به ( عليه السلام ) فى صدر الخبر وأ كده بالفرق بينه وبين الفضاء . 

وأما قوله ( قدس سره ) : ومنها جواز فعلها - يعني السئن ‏ أن عليه قضاء » فهو 
منوع أذ اقصى ما دل عليه الخبر خصوص جواز ركدتي الفجر فى هذه اللادة وقضيةالجع 
بينه ويين ما قدمناه من الاخار قصر هذا الخير على مورده واستثناء هذا اأوضم منالنع 
رخصة أمامطلقاً كاذكره الحدث الكاشاني او لانتظار اجماع الجاعة كاذكره الشبخ 
( قدس سره ) قلا دلالة فيه على الجواز مطلقاً كا زعمه ( قدس سيره ) . 

وما قوله : « وان كان قد منع منه أكثر المتأخرين  »‏ مشير؟ً الى ان الخلاف 

(1) سان البيبتى ج ١‏ ص 4.4 
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في ذلك اما هو من التاخرين ‏ ففيه ما سيأتيلك م نكلام الشيخ المنيد ( قدس سره ) 
من الدلالة على ان النع هو الذي عايه عصابة الحق . 

ثم العجي كل العجب من اصحا ينا ( رضوأن الله علييم ) مع اجماعهم وأتقاقهم 
على عدم جواز السبو على الني ( صلى الله عليه وله ) حتى 'نهم ! ينقلوا الجلاف فيذاك 
إلا عن ابن بابوده وشيخه ابن الوليد » وقد طمنوا عليعا في ذلك وشتمو! عليعا !تم 
التشنيع حتى صنفوا في ذلاك الرسائل وأكثروا من الالائل ومنبا رسالة انشيخ افيد 
وريعا نبت الى السيد اأرتضى وم عندي وفيهاما يقضى منه العجب من القدح في ابن 
بريه » فسكيف تلقوا هذه الأخبار بالقبول واعتمدوا على ما فيبا من اأنقول فى مثلهذا 
ا -؟ احالف لاعتقاداتهم ,؛ فن كلامه في تاك الرسلة المشار اليباما صورته : والخير 
المروي أيضآ فى نوم ابي ( صلى الله عليه واله) عن صلاة الصبح.من جملة الخير عر 
سوود في الصلاة فانه من اخبار الأحاد التي لا توجب ناما ولا عملا » ومن عمل عليه 
فملى الظن معتمد فى ذلك بدون اليقين » وقد سلف قولنا فى نظير ذلك ما يغني عن 
اعادته فى هذا الباب » مع انه بتضمن خلاف ما عليه عصابة الحق لانهم لا مختلثون فى 
ان من فاتته صلاة فريضة فعليه ان يقضيبا اي وقت ذكرها من ليل او نهار مالم يكن 
الوقت مضيقًا إصلاة فريضة حاضرة » قاذا حرم أن يؤدي فيه فريضة قد دل وقتبا 
ليقغى فرضاً قد فاته كان حظر النوافل عليه قبل قضاء مأ قاته من الفرض اولى » هذا مم 
ان الاخبار عرء_ النبي ( صلى الله عليه وآله) قال : « لا صلاة لمن عليه صلاة » )١(‏ 
بريد لا نافلة لمنعليه صلاة فريضة . اتتهى . وهو جيد وجيه كا لا مخ علىالقطنالنبيه . 

وقال شيشا اياني ( قدس سره) فكتاب اميل التين بعد تقله فيه صحيحتي 
ابن سئان وزرارة المذكورتين ما صورته : ورا يظن تطرق الضعف اليعا اضمنهها 

تت ست قال شيخنا في اللم وى انه لم يطلع على راد لحامن هذه 





م إلا ب ما ستقريه وجوب الصلاة » اج 
الجبة . وهو يععلي .تجويز الاصحاب صدور ذلك وامثله من العصوم ٠‏ والنظر فيه 
مجال واسع . انتعى . 

اقول : قد عرفت صراحة كلام شيخنا الفيد ( قدس سره ) فى رد الاخبار 
الذكورة فكيف يدعى أنه لا راد لما : وعدم اطلاعه عليه لا يدل على العدم . 

وباججلة فقتضى عدم مجويزالسبو عليه ( صلى الله عليه وله )كا هو.ظاهر اتفاقهم 
رد هذه الاخبار ونحوها أو لبا على التقية » كا يشير اليه ما نقله من رواية العامة الخهر 
للذّكور عن ابي قتادة وجماعة مر الصحابة » اذ لايمذنى ما بين الحسكين من التدافع 
والتناقض ؛ لكنهم منحيثقولهم بهذا السكم واختيارهم له يغمضون النظر عما فىادلته 
من تطرق القدح ويتسترون بالاعذار الواهية ا لا يخنى -لى من مارس كلامهم فى 
الاحكام كا نينا عليه في غير مقام . 

وبالجلة الاظبر عندي هو القول الشبور لما فى ادلته من الوضوح والظبور وما 
في مقابلبا من الوهن فى الدلالة والقصور » لأنه مع تسلبم صحة مضمونه وقبوله لا دلالة 
له على الدعى بيامه فيجب قصره على «ورده ولا منافاة . ويؤيد ما نذهب اليه ايض انه 
الاوفق بالاحتياط الذي هو احد اأرجحات الششرعية أيضاً . 

وظاهر صاحب المدارك التوقف في هذه المسألة حيث اقتصر على نقل الادلة من 
الطرفين ولم يرجح شيا في البين . والظاهر ان السبب فيه صحة الادلة مر: الجانيين 
وتعارض التأو بل من كل من القائلين . والله العام 

( المسألة الرابعة ) - الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) 
فى أنه يستقر وجوب الصلاة بادراك الوقت على صفة الال ومضي مقدار ادائها مخقفة 
مع الشرائط ويجب القضاء لو أهمل والمال هذه اما لو لم يكن كذلث فلا قضاء علىالاشهر 
الاظبر » وانه متى درك الطبارة ورككة من آآخر الوقت وجب الاتبان بها » ولو ادرك 
الطبارة وس ركمات ازمه الفرضان . 





اج ل( من ادرك ركمة منالوقت فقد ادرك الوقت 4 - وب 











وتفصيل هذه الجلة يقع في مواضع : زالاول ) لا خلاف ولا اشكئل في انه لو 
حصل احد الاعذار الانعة م نالصلاة كالجتون والحيض والاغاء ونحوها بعد مغى مقدار 
اداء الفريضة بشر انطبا قانه تج بعلي هالقضاه » وبدلعليه عموم ما دل على وجوب القضاء 6 
واما لولم مض ذلك القدار فانه لا قضاء على الاشبر الاظبر . قال الشيخ في الخلاف : 
اذا ادرك من الظبر ددت اربع ثم حن أو اغمى عليه او حاضت ل تازّمه الظبر لاجماع 
الغرقة فانهم لا مختلفون في أن من ل يدرك من اول الوقت مقدار ما يؤدى الفرض فيه لم 
يازمه اعادته . وظاهر الصدوق واارتفى وابنالجنيد اعتبار ادراك الآكثر . وقد تقدم 
اكلام فى هذه المسألة بكلا طرفيها منقحاً في حث الميض من كتاب الطبارة . 

( الثاني  )‏ لو زال المافع وقد بتى من الوقت ما يسع الطبارة ونحوها مركن 
الشروط والصلاتين او احداها قانه يجب الاداء ومع التفريط القضاء . وقد مى اكلام 
ايضا متقحأ في ذلك في اأوضم المشار اليه . 

وكنلك لولم يدرك إلاركمة مع الشروط فانه يجب عليه الاتيان بها وان 
خرج الوقت . 

وقد تقل في المدارك ان هذا المي مجع عليه بين الاصداب ونقل عن النتعى 
انه لا خلاف فيه بين اهل العلم » قال والاصل فيه ماروى عن النبي ( صلى اق عليه 
وآله ) )١(‏ انه قال : « من ادرك ركمة من الصلاة فقد ادرك الصلاة » وعنه ( صلى أله 
عليه وله ) (؟) 9 من أدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد ادرك العصر » 
ومن طريق الاصحاب ما رواه الشيخ عن الاصيغ بن نياتة () قال : « قال اميرالمؤمنين 
( عليه السلام) من ادرك من الغداة ركمة قبل طلوع الشمس فقد ادرك الغداة تامة » 
وفى الموثق عن عمار الساباملى عن اني عبداله ( عليه السلام ) (4) انه قال : « فان صلى 

ركة من الغداة ثم طلعت الشس فليم الصلاة وقد جازت صلانه » ثم قال وهذمالروايات 
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وان ضعف سندها إلا ان عمل الطائنة عليها ولا معارض لا فينبشي العمل عليها . انتهى. 
اقول : لا مخق أن ما ذكره من روايتي الاصيغ وعمار اللتين هما مر:. طريق 
الاصحاب وأن عمل الطائقة عليه اما موردهما صلاة العببح خاصة والمدعىاعم منذلك » 
نعم الخبر الاول صري في العموم لكن ظاه ركلامه إنه من طرق العامة كا هو ظاهر 
الذوى ايضا » وحينئد فيشكل الحم بالعموم الا أن يقال أن العمدة في الاستدلال 
انما هو الاجماع كا هو ظاهر كلامه ونقله عن المنتعى . وفيه ما لا مخنى . وبالجلة فالسألة 
غير خالية من شوب الاشكال لما عرفت . 
نم لا مخنى عليك ما فى تستره عن العمل ببدين الخبرين باتفاق الاصحاب على 
العمل بحياء قان قبه ( أولا ) ما عرفت من عدم الدلالة على المدعى بل هما أخص من 
ذلك . و ( ثانيا  )‏ انه منع من العمل بالخير الضعيف فى غير موضع وان كان ظاهر 
الاصحاب الاتفاق على العمل عضمونه ورعا حمله تقاديا من طرحه على الكراهفة 
او الاستحباب . و (ثالثا) ‏ ان الخبرالضعيف عقتضىهذا الاصطلاح ليس بدليل شرعي 
فوجوده كمدمه الاعياد عنده انما هو على الاجماع » مع طعنه فيه فيغير موطع بل ذكر فى 
صدر كتابه انه صئف رسالة في | بطاله وان استسلقه في امثال هذه المقامات . وبالجلة فان 
هذه المناقضات اعا نئأت من ضيق الخناق فى هذا الاصطلاح الذي هو الى الفساد 
أقرب منه الى الصلاح . 
( الثالث ) - المشهور ينهم انالركمةعبارة عن الكو عوالسجود » وهل بتحقق 
برفع الرأس من السجدة الثانية او يمام ذكر السجدة الثانية : قولان » ونقل في المدارك 
عن الشبيد في الذكرى انه احتمل الاجزاء بالركوع للتسمية لغة وعرنا ولانه المعظم » 
نم رده يانه بعيد . أقول : ما احتمله الشبيد ( قدس ممره ) هنا هو ظاهر اختيار الحقق 
فى المسائل البغدادية في مسألة الشك بين الاربع واللخس فيا اذا عرض الك بمد 
الركوع وقبل السجود حيث ان الاشبر بين الاصحاب الحم بالصحة في هذه الصورة 
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وأنه بم ويسجد سجدتي السبو لدخوا نحت نص :لسألة . وهذا الحسم منبم هذا يخائف 
ما ذّكروه من أن الركفة عبارة عن الكو وانسجود » أن مقتضى هذا اكلام الابطال 
لا الصحة حيث انه ل يأت بالركعة فلا يكون داخلا نحت النص المدكور فكيف محكون 
بالصحة في الصورة المذكوره 7 والحقق المشار اليه فى أجوية المسائل المشار اليها تخاص 
. من ذلك حمل الركمة على مجرد اركوع ءثم قال بعد حكه بالصحة فى السالة المدكورة 
ما لفظه : لان الركئة واحدة الركوع وعند ايقاع الركوع نسمى ركمة وليس تسميتها 
ركئة مشروط الانيان بالسجدة لان الركة واحدة الركو ع جنس كالسسجدة والسجود 
والركةوال ركوب . انتعى . وبذلك يظهر قوة ما احتمله الشبيد قانه ليس لقوطم بالصحة 
فى صورة الشك المتقدمة وجه إلا علىهذا القول كا سبأفيتحقيقه فىالألة المذكورة وإلا 
فالصحة غير متجبة » والمألة لا نخاو من شوب الاشكال كا سيأني التابيه عليه إن شاه 
لله فى الموضع المذكور . وعلل هذا فلو خرج الوقت بعد الركوع وقبل السجود وجب 
الاخام منغير قضاء على قول ا لحةق المذكور وسقط الفرض إداء وقضاء علىالقولالمشبور 
(الرابع  )‏ اختلف الاصحاب فى من أدرك ركية من آخر الوقت هل يكون 

مؤديا لاجميع أو قاطي اجميع أو بالتوزيع ؟ اقوال ثلاثة » ونقلفى الذّكرى عنالشيخانه 
نقل هذا الخلاف عن الاصحاب ؛ وظاهر المشهور ينهم هو الاول وهو اختيار الششيخ 
فى الخلاف ومن تأخر عنه . وادى عليه فى الخلاف الاجماع حيث نقل عن الاصحاب 
انهم لايختلنون فى أن من ادرك ركمة من الصبح قبل طلوع الشمس يكون مؤديا فى 
الوقت ‏ قال وروى عن الني ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ « من ادرك ركمة من الصبح 
قبل طاوع الشمس فقد ادرك اصح ومن أدرك ركة من العصر قبل ان تغرب 
الشمس فقد ادرك المصر » قال وكذيك روى عن أ متنا ( عليهم السلام ) ونقل 
فى الدارك القول بقضاء الجيع عن السيد المرتمى ١‏ رضي الله عنه ) معللاله بارف 
آخر الوق مختص بالركمة الاخيرة فاذا وقمت فيه الاولى وقمث فى غير وقتها ولا معنى 
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لقضاء العبادة إلا ذلك . وأما القول بالتوزيعم فوجبه ظاهر معتى أن ما صادف ألوقت 
ووقع فيه يكون أداء لوجود معتى الاداء فيه وما وقع بعد خروجه يكون قضاء لانه ليس 
القضاء إلا ما وقع بعد خروج وقته . 

قالوا وثمرة الخلاف تظهر فى النية . وقال فى الذكرى انها تظبر ايض في الترتب 
عل النائتة السابقة فعلى القضاء يترتب دون الاداء . واعترضه في الدارك بانه ضعيف 
جداً » قال اذ الاج'ع منعقد على وجوب تقد الصلاة التي ادرك من وقتبا مقدار رككة 
مع الشرائط على غيرها من الفوائت . 

اقول : والتحقيق عندي انه لا نمرة لمذا الخلاف ولا اثر درتب على هذا 
الاختلاف ٠‏ اذ المستغاد من الاخبار هو صحة الصلاة على الوجه الذكور وعدم وجوب 
القضاء بعد ذلاك واما كونها اداء او قضاء او موزعة فلا يظهر له اثر من تلك الاخبار » 
وهذه الغائدة التي اتفقوا عليها اما بم التفريع بها أو قام اللدليل علي وجوب نية الاداء 
فى ما كان أداء والتضاء في ما كار قضاء ء والحال انه لا دليل على ذلك سوى مهرد 
اعتبارات ذكروها وخيالات سطروها لا تصلح لتأسيس الاحكام الشرعية كا تقدام 
محقيقه في بحث نية الوضوء من كتاب الطبارة ؛ و بذلك اعترف السيد السند وغيره من 
افاضل متأخرىالتأخرين . واضعف من ذلك ما ذكره ف الذكرى لا ذكره السدالذكور. 

( الخامس) ‏ قالوا : لو ادرك قيل الغروب أو قيل انتصاف اقيل احدى 
الفريغتين لزمته واحدة خاصة لاستحالة التكليف بعا في وقت لا يسمعا . بق الكلام 
فى انه ان قلنا بالاشتراك في الوقت من اوله الى آخره كا تقدم نقله عن الصدوقةاللازمة 
منها مي الاولى لتقدمها ووجوب الترتيب وان قلنا بالشبور مرء_ الاختصاص 
فالواجب هي ألثانية . 

واما لو ادرك خمس ركمات فى اموضعين قانهم صر حوأ من غير خلاف يمل أنه 
بازمه الفرضان بناء على ما تقدم من أن من ادرك من الوقت ركمة فقد ادرك الوقت كله 
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وحيث أن الركعة الاولى من انس الذكورة لافريضة الاولى وبي تصدق 'دراك الوقت 
قانها ل ثلاث » وهكذا فى الفريضة الثانية فانه ببق لها ركمة 
من اس وبها يحصل أدراك الوقت فيجب الانيان بالقرض المدكور وان زاحم وقت 
التريضة الي بعدها كا فى العصر الي بعدها صلا المغرب أو وم خارج الوقت كأ 
فى فريضة العشاء . 
والمسألة عندي لا خاو من شوب الاشّكال لعدم وجود نص فى المقام وليس 
إلا البناء على مأ تقدم من قوطم : أن من أدرك ركمة من الوقت فقد ادرك الوق تكله . 
وقد عرفت انه لا دليل عليه سوى رواية عامية والروايات الواردة مرء طرقنا مختصة 
بصلاة الصبح وليس إلا الاجماع المدعى فى المقام كا تقدم . ويمكن القول باختصاص 
هذا الم بالصبح كا هو مورد النص ٠‏ ويؤكده انها ليس بعدها قريضة محعل بها 
المشاركة فى الوقت مخلاق غيرها من الغرائض سيا على المشبور من اختصاص اافريضة 
الاخيرة عقدار ادائها من الوقت » فادراك ركمة منالفريضة الاولىفىصورة ما اذا ادرك 
من الوقت نخسا معكون ما بعد تلاثالركمة وقنا مخصوما بالثانية لا مجدي تنما فىروجوب 
الاتيان بباء لان ما بعد تلك الر كمة مختص بالثانية ومن أحمتها فيها محتاج الى دليل وليس 
إلا الاجاعالمذكور واحتصاص الخبرين بصلاة الصبح . وبالججلة فالسألة عنديلا مخاو من 
شوب الاشكال والاحتياط فيها لازم على ا 
ولو ادرك اريم من آخر وقت المشاءين فظاهر الاكثر ان الغرب لا تزاحم 
العشاء فيه وان بق منه ركنة لامشاء لدلالة النتموص على اختصاص هنا المقدار 
بالعشاء » ونقل فى الذكرى عن بعض الاصحاب تيعا لبعض العامة وجباً وجوب 
المخرب والعشاء بادراك ال انه مخرج على ادراك اخخس من الظبرين ورده 
عا هو .ذكور ثمة . والاظبر فى رده ما ذكرنا من دلالة التصوص على اختصاص العشاء 
بهدًا المقدار يلاف ما لو ادرك سا فانه قد ادرك ركمة من وقت المغرب فيجري فيبا 
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العشاء مع ما عرفت من الاشكال فىالمقام . 

( السادس ) -- قد عرفت ان النصوص التقدمة اعا رتبت الم المذكور 
ادراك ركية ولكن ظاهر الاصحاب الاتفاق على تقبيد ذلك بادراك جميع الشرائط 
من الطبارة وغيرها ولا عبرة بتمكنه منها قبل الوقت لانه غير مخاطب بها حينئذ » ولو 
اتفق حصول الشرائط قبل الوق تكن فى ادراك الصلاة » وكذا لو حصل البعض كفى 
أدراك الباقي مع الصلاة . 

( السايع ) - قداشرنا سايق الى انث المعتبر اخف صلاة يقتصر فيها على 
الواجب وحينئذ فلو طول فى صلاته ثم حن أو عرض الحيض أو محوذلك من الموانع 
وجب التضاء أن حصل من ذلك اخف صلاة يؤنى بها . ولوكان فى احد الاماكن 
الاربعة التي يتخير فيها بين القصر والأمام فبل يكتنى بالقصر لانه لو قصر لاداها 
او يتعلق المحم ا قصده و واه 7 وجبان جزم فى الذذكرى بالاول ولو قيل بالثاني 
لكان غير بعيد . 

(الثامن ) - قد عرفت هما تقدم أنه لابد فى وجوب الفريضة أداء او قضاء 
بالنسبة الى اول الوقت من ادراك الصلاة كلا بششروطها واما بالنسبة الى الآنر فانه 
يكىادراك ركمة خاصة ولا يكني ذلك فى الاول » ووجه الفرقظاهر كن المكلف 
فى آخر الوقت بعد ادراك الركمة من امام الصلاة من غير مانع مخلاف اول الوقت 
اذلا سبيل الى ذلك » كذا ذكروه ولاعخاو من خدش » نعم ذلك يصلح وجا لانص 
الدال على الحكين . 

( التاسم ) - قال فى الذكرى : لا فرق بين السكافر وغيره من المعذورين 
لان الكافر لا بوَاخِذ با تركه في حال السكفر » وتومم بعض كون الكافر غير معذور 
هنا خاطيته بالاسلام المقدور فيجب القضاء متى ادرك الوقت . وهو ضعيف لقوله تعالى 





ج25 ( اذا بلغ الصبي فى اثناء الصلاة ما لا ببطل الطبارة) سس ام سب 
« قل الذين كفروا ان يلتبوا يشر لحم ما قد سلف » )١(‏ ولقول "ني ( صلى الله “.ليه 

واله): 2 الاسلام ببدم ما قبله » (؟) انتهى . 

اقول : لا يق ان الاوفق با ذهبوا اليه بل اتغقوا عليه من أناتكفار مكلذون 
بالاسلام وتخاطبون به وآن الاسلام شرط في الصحة وا'قبول لا شرط فى التكليف هو 
ما تقله عن اابعض الذكور » وكيف يكون الكفر عذراً شرع لمم كالجنون والحيض 
والمال انهم م'طبون ومكلفون فى حال الكفر 7 ألا ترى ان المض والجنون وتحوها 
أعا صارت اعذاراً شرعية من حيث ارتفاع التكليف معها ؟ 

واما الاستدلال بالآبة والخبر الذكور فيمكرء_ الجواب عنه بان الراد مغقرة 
ما كانوا عليه من الكفر وكذلك قوله ( صلى الله.عليه وال ) : د الاسلام ببدم ماقبله» 
يمني الاحكام الترتية علىالكفر بممنى ان يكونوا طاهرين بعد انكانوا تجسين ومحةوني 
الدم وامال بعد ان لم يكونوا كذلاك ونحو ذلك من اححكام الاسلام . واما العبادلتةالذي 
ثبت بالاخبار والادلة التي قدمناها في محث غسل الجناية من كتاب الطهارة أنهم غير 
مكانين بها وان الاسلام شرط فى التكليف م! فلا يتوجه العقاب عليها والؤاخذة 
بتركها لعدم التكليف بها بالكلية . وبالجلة فان مقتضى قاعدتهم الذكورة هو وجوب 
القضاء يا لا ضنى . 

( العاشر ) - قال في الذكرى : حك اثناء الوقت حي اوله فى ذلك فلو افاق 
اجنون في اثناء الوقت ثم جن او أغى عليه فى الوقت اعتبر في قدر الاثاقة أدراك جميع 
الشرائط والاركان » وكذا لو كانت مجنونة ثافاقت ثم حاضت . انتعى . وبذلك 
صرح ف النتعى ايضأ . وهو كذلك . : 

( الحادي عشر ) - الشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) انه اذا بل 
الصبي المتطوع بالصلاة فى اثنائهابعا لا يبطل الطبارة كالسن والانبات وكان الوقت باقيأ 
(و) سورةالاتمال, الأيقيو (ج) احكام القرآن لابن العرنى ج ١ص‏ .هم 





سبهمم ‏ إاذا بلغ الصبي فى اثناء الصلاة بعالا يبطل الطرارة »6 اج 

بحيث يسع ركمة فانه يجسيعليه الاستئناف » ذهب اليه الشبخ فى الخلاف وجملة من تأخر 
عنه » قالوا لانه بعد البلوغ مخاطب بالصلاة والوقت باق فييجب عليه الاتيان بها ومافعله 
اولال يكن.واجبا فلا محصل به الامتثال . وذهب الشيخ في البسوط الى انه بم وظاهره 
عدم وجوب الاعادة » واستدل له في الختلف بانها صلاة شرعية فلا يجوز | بطالما لقوله 
تعالى : « ولا تطاوا اعماليم » )١(‏ واذا وجب أعامها سقط بها الفرض لان امتثال 
الام يقتضي الاجزاء . واجاب عنه في للدارك قال : والجواب بعد تسليم دلالة الآية 
على تحريم أبطال العمل ان الابطال هنا لم يصدر من المكلف بل من حك الشارع » سلمنا 
وجوب الامام لسكن لا نسم سقوط الفرض بها والامتثال انما يقتضي الاجزاء بالنسبة 
الى الام الوارد بالانمام لا بالنسبة الى الاواعس الواردة بوجوب الصلاة . أنتعى . 
أقول : ما ذكره في الجواب دن ان الابطال هنا من حم الشارع لا اعرف له وحبا انه 
لا نس في المسألة كالا متنى , وامجاب الشارع عليه الصلاة بعد الباوغ لا يستازم ا بطال 
هذه اذ يجوز أن يكتن فيه ياتمامها كا ذهب اليهفىالمبسوط . وبالجلة فالسألة لسكو نهاعارية 
عن النصٍ لا نخاو من الاشّكال . 

قال المحدث الامين الاسترايادي فىتعليقاته على شرح المدارك : اقول : فى السألة 
احيالات آخر : أحدها ‏ صحة صلاته أذا دخل عليه وقت الوجوب فى اثنائها . 
وثانييا ‏ صحة صلاته اذا ادرك ركمة في وقت الوجوب . وثالثها ‏ صحتبها اذا ادرك 
الركمتين الاوليين او احداها في وقت الوجوب . ولا يمكن أن ينتى ياحد الاحيالات 
قبل ظبور نص بدل عليه » نسم بتجه أن يقال قطعنا بشمول العمومات له وجبلنا كفاية 
مأ يعمل وعدم نيته فيجب العمل بالاحتياط حتى تل حم الله بعينه . وهذه القاعدة 
من قسم القطعي من القواعد الاصولية ونطقت بها روايات كثيرة لا من القسم الظني 
من قواعدها الردودة عندي كا حققناه في الفوائد الدنية . انتهى . وهو جيد . 


(5) سورة جمد ء الآبة وم 





ج51 (لا تجوز الصلادة قبل الوقت ) لاج 











وأو بلغ في الوقت بعد فراغه من ااصلاة وأمكنه ااط'رة واداء ركمة قانظاهر 
أن حكه كا لو يلغ فى انندئها ويه صرح فى امدارك ايض » وقد صرح ااملامة في المنتعى 
هنا بانه يجب عايه الطبارة والصلاة ولا جزئه ما قعله اولا . واستحسته فى امدارك ولا 
ريب انه الاحوط . واشُ العام . 

( السألة الخامسة ) - اجهع اهل العم كافة على انهلايجوز الصلاة قبل دخول 
وقتبا » قال فيالعتبر وهو اجماع احل العلى . ول ف النتعى لايجوز اصلاة قبلدخول 
وقتبا وهو قول اهل العلمكاقة إلا ما روى عنابن عباس فى مسافر صلى الظبر قب لالزوال 
يجزئه » وعثله قال الحسن والشعبي )١(‏ لنا ‏ الاجماع على ذلك وخلاف هؤلاء لا إعتداد 
به وقد اتقرض أيضا فلا تعويل عليه . انتعى . 

اقول : ويدل عل ذلك ايضا ما رواه الشيخ فى اأوثق عن ابي بصير عن الي دالله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « من صلى في غير وقت فلا صلاة له » 

وعن تمد بن المسنالمطار عن بيه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال «لان 
الي الظبر فى وقت العصر احب الي من اناصلي قبل أن تزول الشمس فاني اذا صليت 
قبل ان تزول الشمس ل نحسب لي واذا صليت فيوقت العصر حسبت لي » وعنعبدالله 
أبن سلمان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) مثله (4) . 

وروى اأصدوق فالفقيه مسلا (ه) قال : 2 قال ابو جعفر ( عليه السلام )لان 
اصلي بعد ما .غى الوقتاحب الي منان اصلي وانا في شك .نالوق توقيل الوقت © . 

وروى الشيخ فى التزذيب عن سماءة في للوئق (+) قال : «قال لي او عدالله 

( عليه السلام ) اياك ان تصلي قبل أن تزول ذانك تصلى فى وقت العصر خير لك منأن 


تصلي قبل أن تزول » . 
)١(‏ المغى ج و ص حدم 0 


(0) د(" درة) و(ه) و1ج) رداء فى الوسائل فى الاب م( من المواقت 





ا ( الصلاة قبل الوقت عدا ) ع 

وعن زرارة فى الصحيح عن أنيجعفر (عليه السلام) )١(‏ 2 فى رجل صلى الثداة 
بليل غره من ذلك الغمر ونام حتىطلع تالشمسفاخير انه صلى بليل؟ قال يعيد صلاته » . 

وروى فى الكافي فى الصحيح او الحسن عن عمر بن يزيد عر أبي عبدالله 
( عليه السلام ) (؟) فى حديث قال : ه ليس لاحد ان يصلي صلاة إلا لوقتها وكذنلك 
الزكة » الى ان قال : وكل فريضة اعا تؤدى اذا حلت » . 

وعن زرارة فى الصحيح او الحسن (") قال : د قلت لاني جمفر ( عليهالسلام ) 
أيى الرجل ماله اذا مضى ملث السئة ؟ قال لا أيصلى الاولى قبل الزوال ؟ » . 

وعن زرارة (4) قال : « قال ابو جعفر ( عليه السلام ) وقت الغرب اذا غاب 
القرص قاذ رأيته بعد ذلك وقد صليت اعدت الصلاة» وبالجلة فالحكم اتذاقي نصأ وفتوى 

واما ما رواه الشيخ - فيالصحيح عن عبيد اله بن علي الحابي عن اليعبدالله ( عليه 
السلام ) (ه) قال : « اذا صليت ف السفر شيثًا من الصلوات في غير وقتها فلا يضرك ». 
وروى الصدوق باسناده عن المابي مثله  )5(‏ فقد حمله الشبخ على خروج الوقت 
فيكون قضاء » والاظهر الجل على وقت الاختيار والتأخير عنه الى وقت الاضطرار 
وذوي الاعذار لما حققناه سابقاً من ان السفر من جملة الاعذار السوغة لاتأخير ال ىالوقت 
الثاني » وقد تقدمشيوع اطلاق الوقت على الوقت الاول وتيادره م نالأخبار با لا يعتريه 
شببة الاتكار » فلامنافاة في هذا الخبر لما قدمناه من الأخبار . 

اذا عرفت ذلك فاع انه لو صلى قبل الوقت فلا يخاو اما ان بكون عامداً اوجاهلا 
او ناسياً أو ظاناً » فبهنا مقامات أربعة : 

( الاول ) - ان يكون عامداً والاشبر الاظير بطلان صلاته لهي المتقدم في 
الأخبار السابقة المقنضى لذقك » وقال الشيخ في النباية ؛ ومن صلى الفرض قبل دخول 

الوقت عامدا أو ناسيأنم علم بعد ذلك وجب عليه اعادةالصلاة » فانكان في الصلاة لم بفرغ 


(1) و(0) د(م) و(؛) دره)د(ني دداء فى الوسائل فى الباب م؟ منالمواقيت 





جَ 5 الصلاة قل أو وت 8 2 سس و سم 





هنبأ بعد م دخل وقتها فقد اجزأت عنه ؛ ولا جوز لا<د ان يدخل فى"صلاذ إلا بعد 
حصول العم بدخول وقتها أو يغلب على ظلنهذك : أنتغى 5 ولا يمحن ما فيه من 
التدافم بين طرفى كلامه » لان قضية قوله « ولا يجوز لاحد ان يدخل فى اإصلاة إلا بعد 
حصول العم بدخول وقتها ... ال » بطلانصلاة العامد وإن دخل عليه الوقت فى اثنائما 
وهذا هو المطابق لعموم النعي المتقدم فان النهي فى تلك الأخبار أعم من ان يدخل 
عليه الوقت فى اثنائها ام لا فكيف جزى' عنهكا يدل عليه صد ركلامه ؟ واذا له فى 
الذكرى على ان ماده بالمتعمد الظان لانه يسمى متعمداً ل#صلاة » قال فى المدارك : ولا 
بأس به حم بين الكلامين » وحهله العلامة فى الحتاف على رجو ع تفصيله الىمالاسيدون 
التعمد . ولا بأس به ايض صودًا لكلامه ( قدس سيره ) من التناقض . 

( المقام الثاقي ) - ان يكون ناسيا والمراد به ناسى مراعاة ااوقت » وقى 
الذكرى جعله اعم مله ومن حرت مئه الصلاة حال عدم خطور الوقت بالمال 2 وااغلاهر 
انه لا خلاف فى البطلان لو وقعت الصلاة كلا فى خارج الوق » أما لو وقم بعضها فى 
الوقتفقد اختلف الأصحاب فيه » وظاهر عرارة النهاية المنقدمة الصحة وتقل في الحتلف 
أنه منصوص أب الصلاح وظاهر كلام ابن البراج ,1 وقالالسيد المرتضى لا تصحصلاته 6 
وفى الحتلف انه منصوص ابن الي عقيل وظاهر كلام ابن الجنيد » والبه ذهب العلامة » 
وهو المشبور بين المتأخربن 8 
الدالة على ان من صلى فى غير وقت فلا صلاة له » ولانه فعل العيادة قبل <ضور وقتها 
فلا تكون يزئة عنهكا لو وقعت باجعها فى غير الوقت » ولان النسيان غير عذر فى 
الثوات فلا يكون عذراً فى التقديم » ولانه ايس بعذر فى الجيع فلا بكون عذراً فى 
البعض ُ نقل عن|اشيخ انه احتج بان الناسي معذور ومخاطب كالظان 0 قالوالحواب 





00 ( الملاة قبل الوقت نسيانا ) ج11 

اقول : والظاهر عندي هو القول المثبور اظاهر رواية اني بصير الندكورة 
وحملبا على خصوص من انى بالصلاة كلا فى غير الوقت وان احتمل الا ارن ظاهر 
الرواية العموم . والاظبر عندي فى الاستدلال على ذلك انما هو معاومية التكليف 
بالضسرورة من الاين » وسقوطه بالصلاة على هذا الوجه محتاج الي دليل . 

واما لو انذق وقوعبا كلا فى الوقت فظاهر شنا الشبيد فى الذّكرى البطلان 
قال فى الكتاب المذكور : لو صادف الوقت صلاة الناسي أو الجاهل بدخول الوقت 
أو الحم فني الاجزاء نظر » من حيث عدم الدخول الشرعي » ومن مطايقة العبادة 
ما فى نفس الام . والاول اقوى . وفى البيان أختار الصحة لمطابقة العبادة ما فى نفس 
الامى . والظاهر هوالصدة لما بأني فى المقام الآني ان شاء الله تعالى من التحقيقالرشيق 
و بذك صرح السيد السند فى المدارك كا سيأتي نقل عبارته فى المقام المشار اليه . 

قال الناضل الخراساتي فى الذخيرة : ولو وقعت صلاة الناسي بنامها فى الوقت 
فيه وجهان أقر بعا الصحة » لانه اتى بالمأمور به فتكون مميرمة (لا بقال) : 7 

عليه مراعاة الوقت ولم محصل فلم يأت بالأمور به على وجبه (لانا نقول ) وجب عليه 

المراعاة من باب المقدمة حال ملاحظة وجوب الانيان بها فى الوقت ليتأتى منهالاتيان 
بها فى الوقت على وجه الامتثال والاطاعة واما عند الذهول عن هذه المقدمة ذله الاتيان 
بها فى وقتها متقربأ متثلا من دون ملاحظة الوقت ومراعاته فلا تكون المراعاة مقدمة 
لانمل مطلقاً . انتعى . 

اقول : والتحقيق مضافا الى ما سبأق ان شاء أنه تعالى ان التكليف جراعاة 
الوقت ابا هو لاجل ان تم الصلاة فى الوقت فالغرض الذاتي والمقصود الكلي هو 
وقوعبا فى الوقت فاذا حصل ذلك باي وجه اتفق فقد حصل مراد الشارع وان ازم 
الاخلال بالمراعاة اذ المراعاة ليست واجبا ذاتيا يترتب على تركه الاثم اوالبطلارن . 
وماذكره فى الذكرى من أن دخوله غير شرعي على اطلاقه ممنوع اذ الدخول على 








ك0 ( ااصلاة قبل الوقت جبلا ) 00 
ما ذكرنا شرعي لتبين » ونه فى الوقت الذي هو مراد الشارع 121117 
كلام الفاضل الأكور . 

( اللقام الثالث ) - ان يكون جاهلا وقد تقدم فى عيارة الذكرى ان الراد به 
جاهل دخول الوقت أو جاهل الهم اي وجوب الراعاة . والظامر انه لاخلاف 
ينهم فى بعللان صلاته لو وقمت كلافي خارج الوقت » وانما الحلاف فما اذا وقمت فى 
الوقت كلا او بعضا» فلشبور البطلان فى الوضعين » ونقل فى امختلف عن ابي السلاح 
صحة صلاته أو دخل عليه الوقت وهو قهبا. 

وااظاهر هنا هو القولالشبور لما ذكرنا في للقام المتقدم بالنسبة الى مأ وقع بعضه! 
فيالوقت » واما مع مصادفتها الوقت كلا فقد تقدم يكلام الذكرى التصري بالبطلان . 

وتالالسيد السند ف المدارك : وأو صادف الوقت صلاة النامي أو الجاهل بدخول 
الوقت فني الاجزاء نظر » من حيث عدم الدخول الشرعي » ومن مطايقة العبادة ما في 

نفس الامى وصدق الامتثال . والاصح الثاني وبه قط شينا الحقق سلله الله تعالى » 

قال وكذا البحث ىكل من افى با دو الواجب في تفس الامى وان لم يكن عا حكه 
ومثله القول فى الاعتقادات الكلامية اذا طابقت نفس الامى فانها كافية وآن لم نحم! 
بالادلة اللقررة كا صرح به سلطان الحققين نصير الملة واللدين . انتعىكلامه اطال الله 
بقاءه وهو فى غاية الجودة . انتحى كلام السيد السند ( قدس سره ) ومراده من قوله 
« شيخنا » هو الحقق الارديلي ( قدس سره ) فى شرح الارشاد . 

وقال الفاضل الخراساني فى الآخيرة بعد اختياره البطلان كا هو الشهور : ولو 
اتفقت صلاة الجاهل فى الوقت فان قصدنا بالجاعل من على وجوب رعاية الوقت وعرف 
المواقيت لكنه جاهل بالوقت لعدم مراعاته الوقت فالظاهر بطلان صلاته على القول 
باشتراط التقرب وقصد الامتثال فيالطاعة لانه لم بأت بها علىوجه الامتثالوالاطاعة . نعم 
ان قيل بعدم اشتراط ذلت فىالصحة وسقوط التعبد لم يمد القول,ااصحة هنا . وانقصدنا 








ا ؟ 7 كك ( الصلاة قبل الوقت جبلا ) اج 
ايض على القول المذكور بالتقريب السابق . وان قصدنا به الجاهل بوجوب رعاية الوقت 
فنيه اشكال . ورجح بعض أفاضل التأخرين الصحة لصدق الامتثال . وقال ايض 
وبالجلة كل من فمل ما هو فى نفسن الام وان لم يعرف كوه كتلك مالم يكن عالَا . 
بنبيه وقت الفعل حتى لو أخد المسائل من غير أهله بل لولم يأخذ من احد وظنها كذلاك 
فانه يصح ما فمله » وكذا فى الاعتقادات وان لم بأخذها عن ادلتها فاته يكني ما اعتقده 
دليلا واوصله الى الطاوب ولو كان تقليداً » قال كذا يغهم ٠ن‏ كلام منسوب الىالحقق 
نصير الملة والدين . قال وفى كلامالشارع اشارة اليه » وذكر اشياء يطولالكلام بنقلها . 
وعندي أن ما ذكره منظور فيه تخالف القواعد المقررة العدلية وليس المقام مقام تفصيله 
لكن اقول اجالا ان احد الجاهلين اذا صلى فى الوقت والآخر فى غير الوقت فلا 
مخلو اما ان يستحقا العقاب اولا يستحقا اصلا او يستحق احدهادون الآخر » وعلى 
الاول ثبت المطلوب لان استحقاق العقاب انما يكون لعدم الاتيان بالمأمور به علىو جبه» 
وعلى الثاني يازم خروج الواجب عن كونه واجيا » ولو اننتح هذا الباب لجرى الكلام 
فى كل واحد واحد من أفعال الصلاة ويغضى الامس الى ارتفاع جل التكاليف » وهذا 
مفسدة واضحة لا يسوغ لاحد الاجتراء عليه ومعاوم فساده بالضرورة ؛ وعلى الثالث 
بازم خلاف العدل لاستوائها فى الحر كات الاختيارية الموجبة للندح والذم وامما حصل 
مصادفة الوقت وعدمه بضرب من الاتفاق من غير ان يكون لاحد منها فيه ضرب من 
التعمد او السعي » ويجويز مدخلية الاتفاق الخارج عرء القدرة فى استحقاق المدح 
والذم ما هدم بنيانه البرهان وعليه اطباق العدلية فى كل زمان . واما الاشارات التي 
ذكرها فكل منها قابل لاتأوبل فيشكل الاعماد عليها والتعويل وليس المقام مقام التفصيل 
هذا ظاه رالتحقيق وا نكا نالاشكال فيه وفى نظائره ثاب . اتتعئكلام الفاض ل المشارالية 

اقول - وبلله سبحاله التوفيق لبلوخ كل مأمول ‏ لاقي ان ما تكلفه هذا 





ع 5 9 الملاة قل الوقت دبلا 1 ارلا ل 





الفاضل فى المقام من النقض والابرام وزعم به ا بطال ما كه الحقق الامام غير خال 
من ألوهن الظاهر لمن اعطى التأمل حقه من ذوي الافهام : 

( أما اولا) - فان من جملة الأخبار الدالة على ما ذكره شيخ الحقق التقدم 
من الاكتفاء عطابقة الحم واقعا وان ل يكن عنعومعرفة ‏ رواية عدالصمد بن بشير 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « جاء رجل بلبى حتى دخل المسجد الحرام 
وهو بلي وعليه قيصه فوثب اليه الناس مر:_ اصحاب الي حنيفة فقالوا شق قيصك 
واخرجه من رجليك فان عليك بدنة وعليك الحج من قابل وحسيك فاسد . فطلم 
ابو عبدالله (عليه السلام ) فقام على باب السجد فسكبر واستقبل الكمبة فدنا الرجل من 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) وهو ينتف شعره ويضرب وجبه فقال له ابو عبدالله ( عليه 
السلام ) اسكن يا عبدالله فلما كله وكان الرجل اعيمياً فقال ابو عبدالله ( عليه السلام ) 
ما تقول 8 قال كنت رجلا اعل ببدي فاجتمعت لي فقة لخجئت احج ولم أسأل احداً 
عن شي" فافتوني دؤلاء أن اشق قيصي وانزعه ءن قبل رجلي وان حجي فاسد وان 
علي بدنة . فقال له .بتى لبست قيصك أبعد ما لبيت ام قبل : قال قبل ان الي ٠‏ قال 
فاخرجه من رأسك فانه ليس عليك بدنة وليس عليك المج من قابل » أي رجل ركب 
امسأ جبالة فلا شي' عليه » لف بالبت أسبوعا وصل رككتين عند مقام أبراهيم واسع 
بين الصفا والروة وقصر من شعرك فاذا كان بوم الغروية فاغتسل واهل بالحج واصنع 
كا يصنع الناس» والتقر يفيه أنه مع قصريحه عمذورية الجاهل وجه كل وقاعدة مطردة 
تضم نصحة ما فعله قبل اقاء الامام (عليه السلام) من الاغتسال والاحرام والتليية وتحوها 
مع أخباره بأنه لم يسأل احداً عن شي" من الاحكام الني اتى بها ولهذا وقع فما وقع فيه » 
وامه ( عليه السلام ) أن يصنح كا بصنع الناس من واجب أو مستحب مع عدم المعرفة 
بشي" من ذلك » ويعضد ذلك اخبار معذورية الجاهل وصحة عباداته على التفصيل الذي 


)١(‏ المروية فىالوسائلفىالباب م من ادواب تروك الاحرام 





1 ( الصلاة قبل الوقت جبلا )» ١‏ 
تقدم فى مقدمات الكتاب من الجاد الاول . 

و( آماثاننا) ‏ ان ما اطال به من تقسيم الجاهل الى ما ذكره من الاقسام 
ومخصيص كلام الحقق الاردييلي بالجاهل بوجوب رعابة الوقت - تطويل بغير طائل 
وترديد لا يرجم الى حاصل » فانه على القول بالبطلان فلا فرق في شي" من هذ«الاقسام 
وكذا على القول بالصحة الذي صرح به الحقق المذكور كا لا منى على من راجع كلامه 
فانه بعد أن قفص لاجمل بقوله : « وبالجلة كل منفعل ما هو فى نفس الاعى ... الى اآخره» 
وهو ظاهر بل صري في العموم وان امكن ارجاع ما ذكره من الاقسام عدا الاخير 
الى الخروج عن محل البحث . 

و( أماثال) - فانا تقول بعد اختيار الشق الثالث من ترديده الذي هو ل 
النزاع فى!/سألة : ( اولا ) انه متى قام الدليل مر: خارج على معذورية الجاهل وصحة 
عباداته اذا طابقت الواقع فبذا الاستبعاد العقلي غير مسموع وان اشتهر بينهم ترجيح 
الدليل العقلي على النلي إلا ان ما نحن فيه ليس منه . و ( ثانيا ) ان المدح والذم على 
هذه الحركات الاختيارية ان كان مر الله سبحانه فاتواؤها فيه ممنوع اذ ايجاب 
الحركات ذم والدح ليس لذاتها واما هو لموافقة الام وعدمها تعمداً او اتفاتا » 
وحينئذ فقتضى ما قلناه من قيام الدليل على صحة عبادة الجاهل اذا صادفت الوقت فانه 
نصح عبادة من صادفت صلاته الوقت فتكون حركاته موجية للمدح مخلاف من لم 
تصادف فانها تكون موجبة للذم لعدم اأصادفة اللوجبة الصحة . و (“التًا ) ان الغرض 
من التكليف بامراعاة كرا تقدم انها واعترف هو به ( قدس ره ) الانيان با كلف به 
حسب الاس » ومن صادفت صلاته الوقت يسدق علية انه انى بالمأمور به وامتثال 
الأ يقتضى الاجزاء » وعين ما ذكره في الناسي مما تقدم نقله فى المقام الثاني من قوله 
في جواب السؤالالذي اورده «لانا تقول ... الى آخره » جارفما نحن فيهكا لاخ . 

و ( أما رابما ) فان ماذكره منقوض با وقم الاتفاق عليه نصأ وفتوى من صحة 





ج ( الصلاة قيل الوقت جبلا ) اللا > الك 

صلاة الجإهل بوجوب النقصير عاما مع كونم! غير مطابقة لواقم » فاذا كان الخبل عدر 
مع عدم الطابقة فبالاولى أن يكون عذراً مع الطابقة . ومثله ما لو قصر بعد نية الاعام 
الوجبة لأمام جاعلا قانه وان كان الشبور الاعادة إلا أن صحيحة منصور بن حازم )١(‏ 
تدل على انه لو تركه جاهلا فليس عايه الاعادة ويي! قال بعض الامحاب . وعلى هذه 
الرواءة جه ايأ ما قأناه من صحة عبادة الجاهل وان خالقت الواقع . 

و( أماخامسا ) - فانه معارض ايض با صرح به الاصحاب ‏ كا ثقله عنهم 
شيخنا الشبيد الثاني في شرح الرسالة ‏ من ان من صلى بالنجاسة جاهلا يا وأن صحت 
صلاته ظاهراً إلا انبا غيرصحيحة ولا مقبولةواقعأ لنقد شرطر! و'قعا , فانه يلزم مقتضى 
ما ذكره أيضً) خلاف |امدل لاستواء حر كات هذا الصلى مع حركات من أتفق كون 
صلاته فى.طاهر واقما فيالمدح والذم فكيف تقل احداها دون الاخرى ؟ اذ كل منهها 
قد بنى على ظاهر الطهارة فى نظره وابا حصات الطبارة الواقعية في احداها بضرب من 
الاتفاق » والفرض ان الاعذاق الارج لا مدخل له . ومثل ذلك في من توضا يهاه نجس 
واقما مع كونه طاهراً فى الظاهر فان بطلان طبارت وعبادته دون من توضأ ماه طاهر 
ظاهراً وواقما مع اشتراكما فياذكر من المر كات والسكنات وكون الطبارة والنجاسة 
واقعا بنوع من الاتفاق خلاف العدل والاصحاب لا يقولون به . 

و( اما سادسا  )‏ فانه لو كلن الاتفاق الخارج لا مدخل له في الصحة فى 
الاحكام الشرعية على الاطلاق كا زعمه لا اجزأ صوم آخر يوم منشعبان من اول يوم 
من شبر رمضان متى ظبر كونه منه بعد ذللك ؛ ولسقط القضاء عن من أفطر يومار. 
شبر رمضان لعدم الرؤية ثم ظبرت الرؤية في البلاد التقاربة او مطلقا على الخلاف فى 
ذلك » ولوجب المد على من زنى يامرأة ثم ظبر كونها زوجته ؛ واصح شراء من اشترى 
شيدًا من يد احد المسامين ثم ظبر كونه غصبا » ولوجب القضاه والسكفارة على من افطر 

0 () المرو يةفى الوسائل فى الباب ب من صلاة المساقر 














ا (الصلاة قبل الوقت خان ) اج 
بوم الثلاثين من شبر رمضان ثم ظبر كونه من شوال ؛ ولوجب القود او الدية على من 
قتل شخصا عدواتائم خاب ركونه ممن له قتله قود » ولوجب الءوض على من غصب مالا 
وتصرف فيه ثم لبر كونه له » الى غير ذلك من الواضع التي يقف عليها التتبع » 
والاوازم كلها باطلة اتفاقا ( فان قبل ) أن هذه الأحكام الممترض بها انما صير اليبا أقيام 
الدليل عليها ( قلنا ) قيام الدليل عليبا دليل على ان الاتقاق واقعا مما له دخل ف المدح 
والذم والصحة والفساد كا هو اممبعى ء ولا مخنى ارت الاحكام الشرعية لا تنطبق على 

الادلة العقلية بل قد توافقبا ثارة ومخالفها أخرى 

وبالجلة فان ما تكلفه هذا الفاضل في القام ممالا اعرف له وجه صحة كا كشتنا 
عنه تتقاب الاييام . وله العام . 

( للقام الرابع ) - ان يكون انا والظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب 
( رضوان الله علييم ) ف أنه لو دحل في الصلاة ظان دخول الوقت ثم تين فساد ظنه 
وقوع الصلاة كلا قبل الوقت فانه يجب عايه الاعادة » ويدل عليه صحيحة زرارة 
التقدمة (؟) « في منصلىالخداة بليلغره من ذلكالقمر ونام حتى طلم تالشمسفاخير انه 
صلى بليل ؟ قال بعيد صلاته » ورواية اني بصير التقدمة (؟) الدالة أيضا على أن من 
صلى في غير وقت فلا صلاة له . وصحيحة زرارة () قال : « قال انو جعفر ( عليه 
السلام ) وقت الغرب اذا غاب القرص فان رأيته بعد ذلك وك صليت اعدت 
الصلاة ومقى صومك » . 

اما الخلاف فى من دخل عليه الوقت فياثنائها ولو قبل التسلم » فالمشهو رالصحة 
لانه متعبد بظنه خرج مته ما اذا لم يدرك من الوقت شيا بالنص والاجماع المتقدمين 
ويق الباتي » ويدلعليه ايضا رواية اسماعيل بن رياح عن افيعبدالله (عليه السلام) (4) 
(() ص مم (ب) ص سيرب (م) الوسائلالباب ٠+‏ منالمواقيت 
(5) المروية الوسائل فى الباب وب من المواقيت 





1 ( السلاة قيل الوقت ظد ) سس سي ل 





قال : « اذا صليت وانت ترى انك فى وقت ول يدخل الوقت فدخل :اوقت وانت ىق 
الصلاة فقد اجزأتعنك »© ونقل عنالسيد الرتفىوابن افيعقيلوابن الجنيد البطلان كأ 
لو وقعتياسرها فب لالوقت » واختارهالعلا ة فالحتلف والسيد ااسندقالدارك » وظهر 
الحقق فى العتير التوقف ف السألة حيث قال : أن ما اختاره الشيخ اوجه بتقدير تلم 
صحة الرواية وما ذكره الرتضى أوجه بتقدير اطراحم' . قال في اأدارك بمد نقله عنه : 
هذا كلاءه لكن الاطراح متعين اضعف اسند . انتعى . 

واحتج في الختلف على ما ذهب آليه من البطلان برواية اني بصير التقدمة » 
ويانه فأموو بابقاع الصلاة فى وقتها و محصل الامنثال . قال فى الداراك عد قل ذلك 
عنه : وهو جيد ولا تافية توجه الامى بالصلاة تحسب ااظاهر لاختلاف الامرين 
كما لا يخنى . انتعى . 

ثم نقل ف الممتاف عن الشبخ انه احتج بما رواه اتعاعيل بن رياح ثم ساق الرواية 
7 مأمور بالدخول فى الصلاة عند الظن اذمع الاشتباه لا يعبح التكليف العم 

ستحالة التكليف عا لا يطاق فيتحةق الاجزاء . ا ما عن الرواية 

0 عن الثاني فبان الاجزاء اما يتحقق مع استمرار سببه وهو 
الظن فاذا ظب ركذيه انتفى وبق في عبدة الأ كا لو فرغ من العيادة قبل الدخول . 
نم قال واعم ان الرواية التي ذكرها ها الشيخ ( قدس سسره ) في طريقها اسماعيل بن دياح 
ولا محضرني الآن حاله فان كان ثقة فعى صحيحة ة ولعين العمل عضمونا وإلا فلا . أنتعى 

اقول : انت خبير بان كلامهم فى هند أأسألة صحة وبطلاناً دائر عدار خسير 
اسجاعيلالدكور قبولا ورداً فنقبله وعمل به ام! لكونه ممنلا يرىالعمل بهذا الاصطلاح 
او براه ولكن يجير ضعف الخبر بالشبرة فائه محكم بالصحة ومن رده فانه محم بالبللان 
وحيث كان الخبر عندنا مقيولا لا وجه لرده لعدم عملنا على هذا الاصطلاح الحدث 
فالقول بالصحة ظاهر . واما ما احتتج به في الحتلفكا نقله عنه في المدارك ‏ من قوله 





4ه - ل( هل يجوز النعويل على الظن بالوقت مع المسكن من العلم 9 ) ج * 
انه ان اريد بهذا الوقت الذي هو مأمور بابقاع الصلاة فيه يممنى الوقت الواقعي النفس 
الامري يا هو ظاه ركلاميها فهو ممنوع لان الشارع ل تجمل الواقع ونفس الامى مناط 
للاحكام الشرعية لافى هذا الموضع ولا فى غيره » وان أريد به ما هو وقت في نظر 
الكل فكا هو الناط في جميع التكاليف فهو صادق على ما نحن فيه كا هو الفروض غاية 
الأ أنه وقت لني » وسيأتي ان شاء الله تعالى فى السألة الآتية بيان قوة القول بالبناء 
على الظن مم الاشتباه » وحية:ف فالتحقيق أن يقال انه مكلف بايقاع الصلاة فى وقتها 
للعلوم اوالفل:ونفتصلاها فى احدها فقد امتثل وامتثالالأعس يقتضي الاجزاء » غاية ما 
في الباب أنه قام الدليل على البطلان لو وقعت كلا قبل الوقت و بق الباقي على الصحة 
مقتضى الأعى ودلالة الرواية المذكورة » ويؤبده رواية الاصبغ بن نباتة وموثقة عمار 
التقدمتان فى من ادرك ركمة من الصبح قبل طاوع الشمس . واماما ذكره فى الدارك 
بعد حكه يكونهجيداً بقوله : 9 ولا يناقيه توجه الأمى بالصلاة حمس بالظاهر لاختلاف 
الأمرين  »‏ فلا وجه له بعد ما عرفت لانالاختلاف دين الأمرين ا ادعاه انما نملو 
كان الوقت الذي ادعى انه مأمور بايقاع الصلاة فيه هو الوقت الواقعي النفس الأحري 
وقد عرفت فساده » ومتى اريد به الوقت الذي فى نظر الكلف فبو يرجم الى ما ذكره 
ثانيً من الأعس بالصلاة بحسب الظاهر فلا اختلاف بين الأمربن كا لا مذنى . وا ْالعالم. 

( السألة السادسة ) - الشبور بي نالاصحاب (رضوان الله علييم) ان من كان له 
طريق الى الع بالوقت فلا يجوز له الصلاة إلا بعد العم بذللك فان لم يكن له طريق الى 
ذلك فبل يجوز له الاجتهاد فى الوقت عمنى التعويل على الامارات الفيدة لان أو يجب 
عليه الصبر حتى يتيقن الوقت ؟ قولان الشبور الاول . 

فالكلام هنا بقع فى موضعين : ( الاول ) فيا اذا كان له طريق الى العم وقد 
عرفت أن مذهب الأصحاب انه لا يجوز له الملاة إلا عد العم ولآ يجوز له التعويل 





ج” ( هل يجوز التعوبل على الظن بالوقت مع ال سكن من العم  )8‏ 48» س 
على الظن » قال فى الدارك بعد ذكر الحسك الذكور : وهو مذعب الأصحاب لا نل 
فيه مالقا . واستدل عليه فى امنتعى بآن العم بؤمن معه الخطأ وإلفان لا يؤمن معه ذقك 
وترك ما يؤّءن معه الخطأ قبييح عقلا . واعترضه في المدارك بانه ضعيف جداً قال والعقل 
لا يقضي بقبح التعويل علىالظنهنا بللا بأباه لو قام عليه الدليل . والاجودالاستدلال 
عليه باثتغاء ما يدل على يوت التكليف مع الظن للتمكن من العام » ويؤيده عموم النعي 
"عن أتباع الظن . انتحى . 

اقول : لا يخنى ان الأحكام الشرعية كا قدمناه في غير موضع توقينية لا مسرح 
للعقل فيها بوجه وانما ني منوطة باللصوص والأدلة الواردة عن صاحب الششريعة وجوداً 
وعدما وصحة و بطلاتاً 5 واسكنيم ( رضوان الله علييم ) حك اشتور ينهم ترجيح 
الأدلة العقلية على السمعية فتراهم في كل حم يقدمون دليلا عقلبايزم,م ثم يردقوته 
بالأدلة السمعية وا نكانت ادلتهم فيبا ما هو اوهن منبدت العنكبوت وانه لادهن 
البيوت . والتحقيق هو الرجوع الى الاخبار الواردة عن الأنمة ( عايهم السلام ) فى 
هذا اللقام وغيره . 

ثم أن ما يظبر من كلام صاحب المدارك من عدم العم بالخالف المؤذن بدعوى 
الاجماع على المسألة اللذكورة محل نظر فان ظاه رالشيخين فيالقنعة والنباية يشعر بالخلاف » 
قال فى للقنعة : من ظن ان الوقت قد دخل فصلى ثم عر بعد ذلك انه صلى قبله اعاد 
الصلاة إلا ان يكون الوقت دخل وهو في الملاة ل فرغ منها فيجزئه ذلك . وقال فق 
النباية ولا يجوز لاحد ان يدخل ف الصلاة إلا بعد حصول العلم بدخول الوقت أو يغلب 
على ظنه ذلك . وهوظاهر المبسوط ايض » والجل علىان المراد بالظن فيمقام عدم امكان 
الع وان امكن إلا انه خلاف الظاهر من العبارتين المذكورتين . وبا ذكرنا من ظبور 
0 نين ألمل كور تين فى امخالقة ل#قول المثبور صرح الفاضل الحراساني ايشا ف الذخيرة 

ومكن الاستدلال على قول الشيخين بظاهر رواية اتماعيل بن دياح عرن. 











سيوم ( هل مجوز التعويل علىااظن بالوقت مع المسكن من العم ) ج١1‏ 

يدخل الوقت فدخل الوقت وانت فى الصلاة فقد اجزأت عنك »© وظاهر الأصحاب 
حمل هذه الرواية علرصورة تعر العم حيث اوردوها فى تلك المسألة وعي كا تر ىمطلقة 
لا تقييد فيها بذ كلازقوله : «وانتترى ‏ اينظن ‏ انكفىوقت» أعم من انيكون 
العزبمكنا او غيرممكن » على ان ما ذكروه منعدم جواز التعويل علىالظن مع امكان العم 
لا يخاو من المناقشة » فان المستفاد من الأخبار المستفيضة الاعتهاد على اذان المؤدْئِين وان 
كانوا من الخالفين » ومن الظاهر ان غاية ما يفيد هو اللن وان تغاوت شدة وضممًا 
باعتبار المؤذنين وما ثم عليه من زيادة الوثاقة والضبط قي معرفة الاوقات وعدمه . 

وها انا اسوق من الأخبار الجارية في هذا المغمار » فنها ‏ صحيحة ذريم 
الححاري (؟) قال : د قال لي ابو عبدالله ( عليه السلام ) هل الجعة باذان هؤلاء فانهم اشد 
شي" مواظبة على الوقت » . 

ورواية مد بن خالد القسري () قال : « فلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) 
اخاف أن أصلي يوم الجمة قبل أن نزول الشمس ؛ قال انما ذاك على المؤدْنين » . 

وروى العياثي ف يتفسيره عن سعيد الاعرج (؛) قال : « دخلت على اليعبد الله 
( عليه الملام ) وهو مغضب وعئنده اناس من أصحابنا وهو يقول تصلون قب لان نزول 
الشمس ؛ قال وم سكوت » قال قلت ما نصلى حتى يؤذن مؤذن مكد قال فلا بأس اما 
انهاذا اذن فقد زالت الشمس ... الخبر» والخبرصحييح كا ترى بالاصطلاح القديم لسكون 
الكتاب من الاصول المعتمدة . 

وروى امير في كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده علي 
ابن جعفر عن أخيه موسى ( عليه السلام ) (8) قال : 9 سألته عن رجل صلى الفجر في 
)١(‏ د(؟) و(؛) م(ه) الوسائل الباب سم من الاذان 





او ع ا ن #أوقت مع الشسكن من الم 8 ) سل بة؟ # 


0 , أن المؤذن لا لفن حنى بام لقجة قل اجن اأجزأ لاني 6. 

وروى الشيخ فى التبذيب عن عيسى بن عبدالله المثمي عن أبيه عن جنه عن 
علي ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 3 المؤذن ومن والاء'م ضامن » . 

وروى الصدوق في الفقيه مرملا(؟) قال : « قال "'صادق ١‏ عليه السلام ) 
في المؤذنين انهم الامناء » . 

وروى فيه ايضا مرسلا (م) تال : « كان لرسول اله ( ملى الله عليه واله ) 
«ؤذنان احدها بلال والآخر ابن ام مكتوم و كان ابن ام مكتوم اعمى وكان بوذن قبل 
الصبح وكان بلال ؤذن بعد الصبح فال الني ( على لله عليه وله ) ان ابن ام مكب 
يدن بليل فاذا عم اذانه فكلوا واشروا حتى تسمعوا اذان بلال » . 

وروى ف الفقيه ايضأ مسلا (4) قال : «قال ابو جعفر (عليه السلام) فوحديث 
الؤذن له من كل من يصلى بصوته حسنة » . 

وباسناده عن عبدالله بن علي عن بلال فى حديث (ه) قال : 9 سععت رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) يقول الؤذنون امناء الؤمنين على صلاتهم وصوءهم ولحوموم 
ودمائيم ... الحديث ؟. 

وروى الشبخ الفيد فيالقنعة () قال : « روى عنالصادقين ( عليهم السلام ) 
انهم قالوا قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) يغفر لاؤذن مد صونه وبصره ويصدقه» 
الى ان قال وله من كل من يصلى,اذانه حسنة 6 . 

وروى الصدوق فى كتاب عيون اخبار الرضا (عليه السلام) بنده عنالفضل بن 
الرييع في حكابة حبس الكاظم (عليه السلام) عنده(؟) 9 أنه كانيعقب بعد القجر الى 

() د(») ورع) و(ه) وذه) الوسائل الاب م من الآذان 
رم) الوسائل الباب م من الاذان (/) الوسائل الباب ه من المواقيت 





س همه # لإ هل يجوز التعويل على الظن بالوقت مع المكن من العلم © اج 5 

أن تطلع الشمس ثم بسجد سجدة فلا يزال ساجداً حتى تزول الشمس وقد وكل من 
يترصد ل الزوال فلست ادري متى يقول له الغلام قد زالت الشمس اذ وثب فيبتدى* 
الصلاة من غير ان يحدث وضوء ء ثم ساق الكلام الى ان قال فلا بزال يصلي فى جوف 
اليل حتي يطلم الفجر فلست ادري متى يقول الغلام ان الفجر قد طلع اذ وب هو 
لصلاة القجر ... الحديث » . 

وهذه الاخبار كلها كا ترى ‏ ظاهرة الدلالة متعاضدة المقالة فى جواز الاعهاد 
علىالؤذنين وغيرم يا يدل عليه. الحديث الاخير » ولا مخنى ان غابة ما يغيد هو الظن » 
ويعضد هذه الاخبار رواية اتعاعيل بن رياح التقدمة . 

إلا أنه روى الشيخ عن علي بن جعفر عر:_ اخيه مومى ( عليه السلام ) )١(‏ 
« في الرجل يسمع الاذان فيصلي الفجر ولا يدري أطلع الفجر ام لا غير انه يظر:. 
لمكن الاذان أنه طلع ؟ قال لا تجيزئه حتى يدل انه طلع » وي ظاهرة في عدم جواز 
التعويل على الاذان , ويها استئل ف الدارك على القول الشبور . 

وانت خبير يازما قابلها منالاخبار المتقدمة أكثر عدداً واوضح سند » وحينئف 
يتعين ارتكاب التأويل في هذه الرواية بان تحمل على عدم الوثوق باللؤذن او على الفضل 
والاستحباب كا في القاعدة الطردة عندهم في جميع الاواب . 

وظاهر الحقق في المعته را ميل الى الاعماد على اذان الثقة الذي يعرف منه الاستظبار 
لقول الني (صلى الله عليه وآله ) () « ااؤّذنون امناء » ولان الاذان مشروع للاعلام 
بالوقت فاولم يعول عليه لم محصل الغاية من شرعيته . 

واعترضهالشهيد وغيره يانه يكف فى صدقالامانة تحققها بالنسبة الى ذوي الاعذار 
وشرعية الاذان للاعلام لتقليدهم خاصة ولتبيه التمكن على الاعتبار . 

(1) الوسائلالباب مه من المواقيت عن الذكرى وكتابٍ على بن جعفر 
(0) دماء فى الوسائل فى اللاي م من الاذان 





ج" ل هل يجوز التعويل على الفآن بالوقت مع امكن من العم 7 ) عت كلاه 

وفيه نظر : ( أما اولا ) فانه تقد لاطلاق الأ خبار المتقدمةبفير دليل سوى مجرد 
دعوام الاتفاق على اشتراط العم . 

و ( أما ثانيا ) فان الدليل غير محصر فيا ذكره الحقق من التعليلين المذكورين 
يم ما قالوه بالجواب عنها بل ظاهر صحيحة ذريم ورواية ممد بن خالد ونموها من 
الرواياتالتقدمة هو العموم لذويالاعذار وغيرهم وهو اظبر منان محتاج الىمنيد يبان 

وبدلك يبر ما في جمود صاحب المدارك على كلام الشبيد هنا واعتضاده به 
وتردد الفاضل ا خراساني فى الذخيرة بعد نقله فانه لا وجه له بعد ما عرفت من الاخبار 
اتيي قدمناها وظبورها فى العموم » وللكنهم لعدم أعطاء النتيع والتأمل حقهافى الاخبار 
جرى ْم ما جرى في امثال هذا المفمار . 

وأما »| نقله بن ادريس في مستطرفات ااسرائر - م نكتاب نوادر اليزنلي عن 
عبدالل بن عجلان )١(‏ قال : ١‏ قال ابو جعفر ( عليه السلام ) اذا كنت شاكاف الزوال 
فصل ركمتين فاذا استيقنت انها قد زالت بدأت بالفريضة  »‏ فلا منافاة فيه لما ذكرناه 
اذغاية ما يدل عليه هو عدم جواز الصلاة مع الثشك فى الوقت وجوازها مع اليقين ولا 
دلالة فيه على التخصيص نه وعدم جواز الاعماد على الظن الحاصل بالاذان ونحوه بل هو 
مطاقءالنسبة الى ذلك فيجب تقبيده بما ذكرنا من الاخبار . 

وأما ما رواه اأرتَفى (رضي اله عنه) فيرسالة الحم والتشابه ‏ عن تفسيرالئماني 
باسناده عن أسماعيل بن جابر عن الصادق عن آبائه عن أمير المؤمنين ( عليهم السلام ) 
في حديث طويل (؟) قال : « ان الله اذا حجب عر عباده عين الشمس التي جعلبا 
دليلا على اوقا تالصاوات فوسععليهم تأخير الصلاة ليقبين لمم الوقت بظبورها ؤيستيقنوا 
انها قد زالت  »‏ فورده صورة الاشتباه وسبأني اكلام فيهاثمة . 

وأما ما فى حديث علي بن مهزيار (©) - وقول ابي جعفر ( عليه السلام ) فيه 
(1) د(م) و(م) دواءفى الوسائلفى البب ره من المواقيت 





بارع مت لهل يجوز التعويل على الظن بالوقت مع المكن من العم 7 ج » 

د النجر هو الخيط الابيض الممترض فلا تصل في سفر ولاحضر حتى تقبينه فان الله 
سبحانه لم يجمل خلقه في شبية من هذا فقال : وكلوا واشربوا حتى يقبين لك الخيط 
الابيض من الخيط الاسود من الفجر 6 )١(‏ قات ظاهر سياق الخير انه مع الاشتباه 
وعدم تين الجر الصادق من الكاذب لا مجوز له الصلاة حتى يتبين ذلك » إلا أن نبينه 
ايكون برؤيته ينغسه كذلك يكون بسماع الاذان كا ينادي به قوله ( صلى الله عليه 
وآله ) فيمسلة الفقيه «فشكلوا واشروا حتىتسمعوا اذان بلال »(؟) وهو ظاهراطلاق 
باقي الاخبار » وحاصل المعنى هو الرخصة فى الاكل والشرب حتى يتبين التجر باحد 
الامرين الم كورين . 

وقال فى المدارك ‏ بمد اعتراضه على كلام المعتبرالمتقدم يما قدمنا نقله ع نالشهيد 
ماصورته : نعم لو فرض أقلدتالعم بدخول لوقت كا قد بتفق كثيراً فىاذان الثقة 
الشابط الذي يعلم منه الاستظبار في الوقت اذا لم يكن هناك مانم من العلم جاز التمويل 
عليه قطماً ويدل عليه صحيحة ذريم » ثم اورد الصحيحة المذكورة وعقبها بروأية مد 
ابن خالد القتسرى : 

اقول : لا مخق ما فيه على الفطن النبيه ( أما اولا ) ان ما ذكره من أفادة اذان 
الثقة الضابط اعلم ينافي ما ذكروه في الاصول بالنسبة الى الأخبار للروية عن الا بمة 
الامهار (عليهم السلام ) بنقل الثقات العدول المع على فضلهم وورعبم وعدالتيع من 
أن غاية ما تفيده رواياتهم هو الظن دون العم » وهلة أحدى الفارك العظام بين 
الاموليين والاخباريون كا حقق فى محنه . 

و ( أما ثانيا) فان ما زعمه من دلالة الخبرين للذكورين على اقادة العم لا اعرف 
له وجبا » نعم يستغاد من الاول حصول الظن الراجح باذانهم . 

وبالجلة فالظاهر عندي من الاخبار الواردة ف المقام هو ما ذهب اليه الشيخان 


)0( سورة البقرة » الآية سمل (0) ص بوب 





ع١‏ ول عور انا رااان ن أذا لم يكنطريق الى العم اوقلت 7س اع 

( اأوضع الثاني ) - فها لو لم يكن له طريق إلى العم اغيم وتحوه فيل جب لصير 
الا ا ميم طن * الشبور أنثاني » ونقل عن 
ابن الجنيد أنه قال ايس لاش'ك بوم الغنى ولا غير أن يصلي إلا عند تيقنه الوقت ت وصلاته 

في آخر الوقت مم اليقين خير دن صلابه مع الك , 

والى هذا القول مال في الدارك » قال ( قدس سيره ) بعد وي القول الشهور ثم 
مذهب أبن الجنيد : احتج الاولون برواية تماعة )١(‏ قال : « سألنه عن الصلاة يليل 
والنبار اذا لم بر الشمس ولا القمر ولا النجوم ؟ قال اجتهد رأيك وتعمد القبلة جبدك » 
قيل وهذا يشم ل الاجتهاد فيالوقت والقيلة . ويمكن أن يستدل له ايضأ بما روآه ابوااصباح 
الكناني (؟) قال : « سألت ابا عبداقه ( عليه السلام ) عن رجل صام ثم ظن ارنف 
الشمس قد غابت وف السماء علة فافطر ثم أن السحاب الى قاذا الشمس لم تغب + فقال 
قدتم صومه ولا يقضيه 6 وأذا جاز التعويل على الظن فى الاقطار جاز ف الصلاة اذ 
لا قائل بالفرق . وصحيحة زرارة (*) قال : ١‏ قال أبو جمثر ( عليه السلام) وقت 
الغرب اذا غاب القرص ثان رأبته بعد ذلك وقد صليت اعدت الصلاة ومغى صويك 
وتكف عن الطعام أن كنت اصبت منه شيثاً » وتقريي الاستدلال ما تقدم . ويمكن 
المناقشة فى الروابتين الاوليين بضعف السند وفي الثالثة بتصور الالالة لاحمال أن يراد 
بعضي الصوم فساده . وبالجلة فالمسألة محل تردد وقول ابنالجنيد لا مخلو من قوة . انتعى. 

اقول : لا مخنى ان ما ذكره من الاستدلال برواية مماءة مبثي على حمل الاجتهاد 
على الوقت والظاهر بعده بل المراد انما هو الاجتباد في القبلة فيكون العطف تفسيريا 
فلا تكون الرواءة المذكورة من المسألة عي : وأما روابة الكناني وصحيحة زرارة 

(1) المروية فى الوسائل فى الباب + من ابوابالقبلة 
() و(م) الرسائلالباب وه من ما بمسك عنه الصاتم ووقت الامساك 





م.م ( هل مجوز البناء على الظن اذا لم يكن طريق الى العم بالوقت ) جه 
بدهو ننسه ( قدس سره ) فى كتاب الصوم فى مسألة الافطار لاظلمة الموهمة حيث نقل 
مة أنه لا خلاف بين علمائنا ظاهراً في جواز الافطار عند ظن الغروب اذا لم يكن لاظان 
طريق الى العلم وأعا اختافوا فيوجوب القضاء وعدمه اذا انكشف فساد الظن » ثمنقل 
القول بعدم الوجوب عن جمع من الاصحاب ونقل القول بالوجوب عن آخرين واختار 
الاول » واستدل بصحيحة زرارة ورواية ابي الصباح الكناني المذكورتين وصحيحة 
اخرى ازرارة ايا عناني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 2 أنه قال لرجلظ نان الشمس قد 
غابت فافطر ثم أبص رالشمس بعد ذلك ققال ليس عليه قضاء » ونقل ايضارواية الشحام 
الدالة على ذلك . وانت خبير بظبور دلالة هذه الروايات كلا على القول المشبور اذ 
الس فالعملاة والصوم واحد لايتنائها على وقت واحد . واماما ذكره هنا مر 
لتأويل فيصحيحة زرارة يحمل قوله : « قد مضى صومك » على معنى فساده ‏ فبو من 
الأويلات الثة ابي يقضى نبا العجب من مثله فان هذه اامبارة أنما يرمى بها فى مقام 
الكناية عن الصحة اي مفى صوءلك على الصحة . 

ومما يؤيد القول المثبور زيادة على ما ذكرنا موثقة عبدالله بن بكير عن ابيه 
عن أبي عدا ( عليه السلام ) () قال : « قلت له اني صليت الظبر في يوم غم 
فاجات فوجدتني صليت حين زال النهار ؟ قال فقال لا تمد ولا تعد » ورواية اتماعيل 
أبن رياح المتقدمة . 

والروايات الدالة على الاعئّاد عميصياح اللديك , ومنها ما رواه الشايخ الثلاثة في 
الصحيح أوالحسن في كتانى الكايني والشيخ الى ابي عبدالله الفراءعن اني عبد اله ( عليه 
السلام) (©)داتهقال هرج لمن اصحابنا اهرما أشتبه علي الوقتفوبو مق افقال تمر ا 

(1) دواها فالوسائلق لمان أه من ما بسك عنه اأصائم ووقت الامساك 
(؟) الوسائل الباب ؛ من المواقيت (م) الوسائلالياب ١6‏ من المواقت 





ج؟ الوه مي دعوو حت 
3 فقد زات الث 8 قال قصله »© 59 0 ن المتقدمين ف اتقيهز١)‏ 
« فعند ذلك فصل ©» . 

وما رواه في الكاني والتهذيب عن الحسين بن الختار عن رجل عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « قلت4 اني رجلمؤذن اذا كان ذيوم ا لم اعرف الوقت 7 
فقال اذا صاح الديك ثلاثة أصوات ولاء فقد زالت الشمس ودخل وقت الملاة » 
وروآه المشايخ الثلائة عن الحسين بن الحتار عن العادق ١‏ عايه السلام ) مثله . 

وقد ظبر للك عا ذكرناه قوة القول المشبور وانه لا يمتريه تقص ولا قصور 
و بذلك يظبر لك ضعف ما ذكره فى المدارك ومثله الفاضل الخراساني فى الذخيرة حيث 
أنه تردد فى المسالة 3 

ومكن أن يستدل لاين الجنيد بما تقدم من رواية امعاعيل بن جابر المقولة عن 
تفسير النعاني المذكورة فى الموضع الاول الا ان ظاهرها لا مخلو من شكال لدلالتم! على 
التأخير حتى تطلع الشمس مع انها ربمالا تطلع فى ذقث اليوم بالكلية » ويمكن جلها على 
استحباب التأخير لتحقق الوقت » وكيف كان قحي لا تبلغ ححة في مقابلة ما قدمناه 
من الاخبار سند ولا عدداً ولا دلالة فيتحم تأويلبا با ذكرئه أو غيره . 

هذا مع استمرار الاشتباه واما اذا انكشف فساد الظن المذكور ففد تقدم 
الكلام فيه مستوفى في المقام الرابع من المسألة المتقدمة . والله العالم . 

( السألة السابعة  )‏ ات تق الاصحاب ( رضوان الله علييم » على كراهة 
0 فيالاوقات الخجسة المكبورة فىالجاة مي تذهبالمرة 

سر شعاعها » وعندغروبا أي حال دنوها من لغروب واصغرارها حى يكل 
8 بذهاب الخرة المشرقية » وعند قيامها ا البار على دائرة 





س .م سل هلئختص الكراهة فى الاوقات الخسة بالنوافل المبتدأة + ) ج . 
على استثنائه كا سيأني انشاء اه تعالى ء و بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس » و بعد 
صلاة العصر حتى لغرب الش.س. 

وانما اختلنت كلتهم فى مخصيص النوافل المذكورة بالبتدأة او عمومها القضاء 
وذوات الاسياب أو احدها دون الآخر على اقوال » والمشبور #خصيص ال-كراهة 
بالنوافل المبتدأة وهو المنقول عن الشيخ في المبسوط والاقتصاد واليه ذهب المتأخرون 
وحم في النهابة بكراهة النواقل اداء وقضاء عند الطاوع والغروب ول يفرق بين ذي 
السبب وغيره . وفصل فىالخلاف فقال في مانعىعنه لاج لالوقت وي المتعلقة بالشمس 
لا فرق فيه بينالصاواتوالبلاد والايام إلا يوم الجبعة فانه يصلىعند قيامها النوافل » ممقال 
وما نعى عنه لال الفعل وه يالمتعلقة بالصاوات اا يكره | ,تداء الصلاة فيه نافلة قاما كل 
صلاة لما سبب فانه لابأص به . وجزم المفيد (قدس سره) بكراهة النوافلالمبتدأة وذات 
السببعند الطلوع والغروب على ما نقله فى الحتلف ؛ وظاهره فىالمقنعة التحريم» وقالان 
من زأراحد المشاهدعند طاو عالشمس أو غرو بها اخ رالصلاة حتى تذهب -هرة الشمسعند 
طأوعباوصفرتها عند غرو بها والى ما ذكره برجع كلام الششبيخ ف النهاية . وعنابن ابي عقيل 
لا نافلة بعد طاوعالشمس الى الزوال ولا بعد العصرحتى يغيبالقر ص إلا يوم اللجعةوقضاء 
فوأ ثتالسان فا نالقضاء مطلق بعد طاوعالشمس الى الزوال و بعدالعصر الى ا نتغي ب الشمس 
وقال أبن الجنيد ورد النعي عن رسول الله ( صلى الله عليه وله ) عن الابتداء بالصلاة 
عند طاوع الشمس وعند قيامها نصف النبار وعند غروبها واباح الصلاة نصف النبار يوم 
الجعة فقط . وقالالسيد المرتغىومما انفردت به الامامية كراهةصلاة الضحى وان التتفل 
بالصلاة بعد طلوع الشمس الوقت زوالا محرم إلا فى يوم الججعة خاصة . وقالفىاجوبة 
المسائلالناصر ية حيث قال الناص رلا بأس بقضاء الغرائض عند طلوع الشمس وضند استوائها 
وعندغروها . قال وهذا عندنا صحيح وعندثا انه يجوز أن يصلى فى الاوقات المنهى عن 





ج " ( هل تختص الكراهة في الاوقات الخسة بالتوافل البتدأة 7 س .م لم 
الصلاة فيبااكل صلاة لما سبب متقدم واعا لاجوز أن يندا فيم' بالنوأفل . وصرم 
كلاي المرتفى ( رضي 50 عنه ) هو التحريم فى المبتدأة وهو ظاهر كلام 'بن 
اني عقيل وابن انيد : 

والاصل فى هذا الاختلاف هو اختلاف الأخيار الواردة في القام وها ان اعلي 
عليك ما وقنت عليه من تلك الاخبار واردفه »! وفقني الله تعالى لقيمه منها على وجه 
لا يعخريه أن شاء ألله العثار ولا يحصل ااصد عنه والتغار : 

هنبا ما رواه فى الكاق فى الصحيح عر مد بن مسا عن اني جعفر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « يصلى على الجنازة في كل ساعة انها ليست بصلاة ركوع ولاسجود 
وأنما تكره الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرويها التي فيها الخشوع والركوع والسجود 
لانها تغرب بون قرني شيطان ونطلع بين قرني شيطان » . 

ومارواه الشيخ في التبذيب ف اأوئق عن محمد اللي عن ابي عبدلله ز عليه 
السلام ) (؟) قال : « لا صلاة بعد الفجر حتى تطلع الشمس فان رسول الله ( ملى لله 
عليه وله ) قال أن الشمس تطلع بين قرفي الثشيطان وتغرب بين قرني الشيطنن . وقال 
لا صلاة بعد العصر حتى تصلى العرب »© . 

وعن معاوية بن عمار عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : ولاصلاة بعد 
العصر حتى تصلى الغرب ولا صلاة بعد القجر حتى تطلع الشمس »© . 

وعن أني الحسن علي بن بلال (:) قال : ه كتبت اليه فى قضاء اانافلة من طلوع 
الفجر الى طاوع الشمس ومن بعد العصر الى ان تغيب الشمس 7 فسكتب الي لا يجوز 
ذلك إلا للمقتضى فاما لغيره فلا » يمني لا جوز الصلاة فى هذين الوقتين إلا لمن يقضي 
نافلة أو فريضة . 

(0) مرم) و(؛) دواه فى الوسائل فى الباب يمس من المواقيت 














.© # از هل تختص السكراهة فى الاوقات الخذسة بالنوافلالبتدأة ؟) ج + 

وعن عبدالله بن سنان فى الصحيح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« لاصلاة نصف النبار إلا يوم الجعة » . 

وعن مما بنفرج (؟) قال : «كتبت الىالعبد السام (عليه السلام) اسألاعنمسائل 
فسكتب الي : وصل بعد العصر من النوافل ما شن توصل بعد الغداة م نالنوافلما شنت» 

وروى الصدوق ف الفقيه عن الحسين بن زيد فى حديث الناقي عن جعفر بن 
تمد عن آبائه ( عليهم السلام ) (©) قال : « ونعى رسول الله ( صلى الله عليهوا له ) عن 
الصلاة عند طلوع الشمس وعند غروبها وعند استوائها 6 . ورواه فى الجالس ايضا (؛) 

وقال وقد روى نعىعن الصلاة عند طاوع الشمس وعند غرو بها لان الشمس 
تطلم. بين قرني الشيطان وتغرب بين قرني الشيطان » . 

وروى الصدوق في كتاب العلل بسند قوى عن سليان بن جعفر الجعفري (ه) 
قال : « سجمعت الرضا ( عليه السلام ) يقول لا ينبني لاحد ان يصلي اذا طلعت الشمس 
لانها تطلع بقزلي شيطان » فاذا ارتفعت وصفت فارقها فستحب الصلاة ذلاك الوقت 
والقضاء وغير ذلك » فاذا انتصيف النبار قارنها فلا ينبي لاحد ان يصلي في ذالك الوقت 
لان أاواب السماء قد غلقت ء فاذا زالت الشمس وهبت الريج ذارقها 6 . 

وروى أبن ادريس في مستطرفات السرأئر عن جامع العزنطي عن علي بنسليان 
عن مد بن عبدالله بن زرارة عن محد بن الفضيلالبصري () قال : « قات لاني الحسن 
( عليه السلام ) ان يونس كان يفتى الناس عر آبائك ( عليهم السلام ) انه لا بأس 
بالصلاة بعد طلوع القجر الى طاوع الشمس وبعد العصر الى أن تغيب الشمس ؟ فقال 
كذب لعنه الل على ابي او قال على أاني .. 

ونقل شيخنا فى البحار (؛) عن كتاب زيد الأرسي عن على بن ميد قال : 

(؟) م(©) و(4) درو) م(ى الوسبائلالبابهممنالمواقيت () مو الصلاقتص مم 





جع إ( قضاء الفريضة في الاوقات الخنسة ) سس العلا سس 


« تمت لبا عبداله ( عليه السلام ) بقول ان الشمس تطلع كل يوم بين قرني شيطان ' 
إلا صبيحة ليلة القدر » . 





وروى الطبرسي فى كتاب الاحتجاج مسلا عر محد بن جعفر الأسدي 
والصدوق ني كتاب اكال الدين مسنداً عن مد بن جد السذاني وعلى بن امد بن مهد 
الدئاق والحسين بن اير لهم اللؤدب وعلى بن عيداقه الوراق )١(‏ قالوا : « حدثنا 
و الحسين مد بن جعقر الاسدى قال كان فيا ورد على الشيخ أني جعفر مهد بن عهان 
العمري ف جواب مسائي الى صاحب الدار ‏ وفى الاحتجاج الى صاحب الزمان ‏ : 
أما ما سألت عنه من الصلاة عند طاوع الشمس وعند غرو بها فلان كان كأ يقول الااس 
ان الشمس تطلع بين قرني شيطان وتغرب بين قرني شيطان فا ارغم انف الشيطانف 
بشي" مثلالصلاة فصلبا وارغم انف الشيطان » . 

اذا عرفت ذلك فالكلام في هذه الاخبار بقع فى مواضم : ( الاول ) لا يخنى ان 
بعض هذه الاخيار وان دل باطلاقه على لأنع من صلاة الفريضة فى هذه الاوقات مثل 
صحيحة محد بن مس وموثقة الحابي ونحوها من الأخبار الدالة على انه لا صلاة في هذه 
الاوقات إلا انه يجي تقبيدها ها ورد من الاخبار الدالة على قضاء الفريضة وجوازه 
فى هذه الاوقات : 

كسحصيحة زرارة عن أني جعقر ( عليه السلام ) (؟) قال : 8 اربع صاوات 
يصليين الرجل فى كلساعة :صلاة فاتك فتى دّكرتها اديتها وصلاتركتي الطواف الفريضة 
وصلاة الكسوف والصلاة على الميت » هؤلاء تصليين في الساعات كلبا » . 

ورواية نعمان الرازي (») قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل 
فاته شي" من الصاوات فذّكر عند طلوع الشمس وعند غروبها قال فليصل حين ذكره » . 

ورواية ابي بصير عن ابي عيداقه ( عليه السلام ) (5) قال : « هس صاوات 
0 (0) الوسائلالبابٍ ,م منالمواقيت (م) و(م) و(ع)الوسائل الباب وسمن الواقيت ٠‏ 





م.م 0 0 الإقضاء القريضة فالاوقات الخسة ) اج 





تصليبن في كل وقت : صلاة الكسوف والصلاة على اليت وصلاة الاحرام والصلاة التي 
تغوت,.وصلاة الطواف من النجر الى طلوع الشمس و بعد العصر الى الايل »© . 

وصحيحة معاوية ين عمار (1) قال : « ممعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول 
خس صاوات لاتترك على كل حال : اذا طفت بالييت واذا اردت ان تحرم وصلاة 
الكسوف واذا نسيث فصل اذا ذكرت وصلاة الجنازة » . 

وما سبأتي ان شاء الله تعالى ف القصد الآنى من الاخبار الدالة علي القورية 
بالقضاء وأن وقتها ساعة ذكها . 

( فان قيل ) : ان النسبة بين هذه الاخبار وبين الاخبار الدالة على النع العموم 
من وجه لان هذه الأخبار دلت على الجواز اعم من انيكون على جبة الكراهة او بدونما 
وتلك الاخبار دلت على النع من الصلاة فريضة كانت أو غيرها من هذه المعدودات » 
فا للرجح لما ذكرهوه م نالجع بتقييد تلك الأخبار بهذه واستثناء هذه انصلاة منالكراهة 
ول لا تجوز العكس بابقاء تلاك الأخبار على ظاهرها من النع وحمل الجواز في هذه 
الاخبار على الجواز المطلق الغير النافي ا#-كراعة ؟ 

( قلنا ) : وجهالترجيح لما ذكرنا م نالجع وجوه عديدة : منها كثرة هذءالاخبار 
وظبورها فى الجواز من غير كراهة وتأبدها بالشبرة وعمل الاصحاب بذلك وتصريم 
رواية اني بصير بالنسية الى مة بعد الفجر وما بعد العصر . 

إلا انه لاامخق ايشا انه قد ورد في بعش الاخبار ما يدل على الكراهة فى قضاء 
النرائضفى بعضهذهالاوقات » مثلرواية ابي بصير عناليعبدالله(عليه السلام )(0)قال : 
ان نام الرجل ولم يمل صلاة الغر ب والعشاء الآخرة أو نسى فاناستيقظ قب لالنجر قدر 
ما يصليا كلتيها فليصلا وان خثى انتفوته احداها فلييدا بالعشاء الآخرة » وارك 
استيقظ بعد الفجر فلييدأ فليصل الفجر ثم اأخرب ثم العشاء الآخرة قبل طلوع الشمس 

(1) الوسائل الاب وم من المواقيت (م) الوسائل الباب +4 من المواقيت 








5 (قضاء النافلة فى الاوقات اه سق سل 





مومشيديت: امم ام ممصم 


فان اف أن تطلمالش.س فتقوته احدى'اصلاتين قليما الثر, لالغرب ور دعلعشاء الآخرة ص 
نطلع الشمس و يدهب شماعبا ثم ليصابا » ونحوهاً روابة الحسن بن زياد عن ني عيدافه 
( عليه السلام) )١(‏ الدالة علىه ان الذأكر ظبراً منسية فىاثناء المصر يعدل لوارقر توي 
فى اثناء العشاء صلى الخرب عدها ولا يعدزلان العصر ايس سده' صلاة » وفيصحيحة 
أبن سئان عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « فليصل الصبح ثم الغرب ثم العشاء 
قل طاوع الشمس » 5 

وهذه الاخبار قد هابا الشيخ على التقية وهو جيد ل قدمنا نحقيقه من 
ان رواءة اي بصير وصحيحة أبن سنان الدالنين على امتداد وقت العشاءين الى قبل 
الفجر انما خرجتا مخرج التقية في ذلاك فكذا في هذا الحم . وبالجاة فان الستفاد من 
الاخبار الذكورة هو استثناء هذه الصلوات اللذكورة كلا من عموم تناك الاخيار فلا 
كراهة فيها بالكلية . 

( الثني ) - الستفاد من هذه الاخبار بعد ضر مطلقبا الى مقيدها هو جواز 
قضاء التوافل فى هذه الاوفات من غير كراهية . لان بعضبا وأن دل باطلاقه على لان 
إلا ان روابة علي بن بلال قسد صرحت باستثناء القضاه » وعليها تحمل أيشأ اطلاق 
صحيحة عبداللّه بن سنان الدالة على أنه يصلى بعد العصر منالنوافل ما شاء وبعد الغداة 
يمني قضاء وكذا رواية مد بن فرج لما عرفت من دلالة الاخبار الذكورة على امنع من 
البتدأة خصوصا وعموما . 

ومما يدل على جواز القضاء في هذه الاوقات الاخبار الستفيضة كرواية خمد بن 
يحى بن حبيب (*) قال : ه كتبت الى ابي الحسن الرضا ( عليه السلام ) تكون علي 
الصلاة النافلة «تى أقضيها * فسكتب فى اي ساعة شئت منليل أو نهار » . 

00 (0) الوسائل اباب سح من المواققيت - (م) الوسائل الباب بج هن المواقيت 
(") المروية فى الوسائل فىالباب وم منابواب المواقيت 





.ؤس 0 0 الإ قضاء النافلة فى الاوقات الخسة » ج3 
ورواية حسان بنمبران )١(‏ قال : « سألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) عنقضاء 
التوافل قال ما بين طلوع الشمس الى غرو بها » ' 

وعن ابن أني يعور عن الي عبدالله ( عليه ااسلام ) (؟) ١‏ فى قضاء صلاة الايل 
والوتر تفوت الرج لأ بقضيها بعد صلاة النجر و بعد صلاة العصر ‏ قال لا بأس بذاك » . 

وعن جميل بن دراج (*) قال : « سألت ابا الحسن الاول ( عليه السلام ) عن 
فضاء صلاة ألليل بعد الفجر الى طاوع الشمس ؛ قال نعم و بعد العصر الى الايل نبو من 
سر آل محمد الزون » . 

وق الدديح عن أجد بن النضر وعن جد بن ممد بن أني نصر لبر نعلي 
في بعض استاديعا (:) قل ؛ ه سثل ابو عبدالله ( عليه السلام ) عن القضاء قبل طاوع 
الشمس وبعد العصر فقال نعم فاقضه فانه من سر آآل جمد عليهم السلام » . 

وروى في الفقيه مرسلا () قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) قضاء صلاة 
الآيل بعد الغداة وبعد العصر من سر آل مد الحزون » . 

وروى الشيخ عن سلمان بن هارون (1) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
ااسلام ) عن قضاء الصلاة بعد العصر قال نعم انما شي النوافل فاقضها ٠تى‏ شئت » . 

وعن الحسين بن أني العلاء عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (/) قال : « اقض 
صلاة النبار أي ساعة شت من ليل أو نهار كل ذلك سواء » . 

وعن أبن أن يعغور فى الصحيح (4) قال : « سععت ابا عبدالله ١‏ عليه السلام ) 
يقول صلاة النبآر جوز قضاؤها أي ساعة شنْت من ليل أو نبار » . 

و بذلك يظبر ما في كلام الشيخين في المقنعة والنهاية من الم بكراهة قضاء 
النافلة فى الاوقات الثلاثة وهي عند الطلوع والغروب والقيام » قانه ناشثى” عن الشفلة 
(0)و()واس)ع(ة)وا) وزب) ولم) الوسائل الباب وم منالمواقيت 

زه( رواه فى الوسائل فى ألباب م؛ ووه من المواقيت 





1 ( ااصاوات ذوات الاسباب في 'لاوقت الخة4 - وم 
عن ملاحظة هذه الاخبار . وظاهر الاخار الداة 7" أن القضاء بعد الفجر ويعد 'لمصر 0 

من سر آل مد الحزون ربا اشعر بكون مادل على امنع من القضاء في هذين الوتتين 
انما خرج مخرج التقية . 

وكف كان ثانه دق الاشكال فياعدا القضاء من ذوات الاساب فان ظاهر 
القول الشبور الجواز من غير كراهية وروايات اإسالةكاترى لا تعرض فيها لئي' 
من ذلت إلا ما دلت عليه الاخبار التقدمة في الموضم الاول من ركنتي العلواف وصلاة 
الاحرام ويبق ما عدا ذلك على الاشكال المذكور . 

واماما رواد فى كتاب قرب الاسناد عن الحسن بن طريف وحلي بن أعاعي 
ومحد بن عيسى جميعا عن ماد بن عيسى )١(‏ قل : « رأيت ابا الحسن مومى ( عليه 
السلام ) صلى الغداة فلما ا الامام قام فدخل الماواف قلاف أسيوعين بعد الفجر قبل 
طلوع الشمس ثم -خرج من باب بي شيبة ومفى ولمْ يضل » قيجب مله على الثقية "يا 
أن قران الطوافين مول عليها ايضأ . 

وظاهر شحنا الشبيد في'لذكرى الجع بي نالاخبار بتخصيص عوم هذهالروايات 
بروايات ذوات الاسباب » قال والاقرب على القول بالسكراهة استثناء ما له سبب لان 
ا واذا تعارض العمومان وجب الجم والخل على غير ذوات الاسباب وجه 
جمعفان مثزقولالنبي ١‏ صلىاله عليه و45 ) (0) « اذا دخلاحدك المسجد فلا مجلس حتى 
يلي ركمتين © يشم لجميم الاوقات و كذا كل ذي سيب فانالنص عليه شامل . انتعى 

وانت خبير يانه لقائل ان يقو لكا جوز أن يمخصص ععوم تلك الاخبار بهذه 
فل لايجوز المكس بابقاء اخبار التع على عمومها وتخصيص هذه الاخبار ها بان يقال أنه 

() رواه فى الوسائل فى الاب جم من الطواف 

(,) صحيح مسلم ج وا ص برجم ١‏ اذا دخل احدك المسجد فليركع ركمتين 

قبل ان جلس » , 





وام - ) الاشكال في كراهة الصلاة في الاوقات الخسة ( جك 





يو بذوات الاسباب متى وجد السبب إلا فى ما اذا كان في احد هذه الاوقات ؟ فلابد 
لترجيح احد اللين على الآخر من مرجح . 

ويمكن ان يرجح ماذكره بتطرق التخصيصالىتقث الاخبار با قدمناء من اخبار 
قضاء النرائضوقضاء النوافل وما اشتملت عليه الاخبار التقدمة فىالوضع الاول منتلك 
الصاوات امس التي تصلى فىكل وقت » سيا مع ما ستعرف أنشاء الله تعالى من امال 
تطرق التقية الىهذهالاخبا ركلا أو بعضنا » واعتضاد تاك الاخبار ايضأ بعموم ما دل على 
مشروعية الصلاة ورجحانما في كل وقت . 

(الثااك ) - ظاهر الصدوق ( قدس سسره ) فى النقيه التوقف في هذه اسألة 
حيث قال : وقد روى نهى عن العملاة عند طلوع الشمس وعند غروبها لاري الشس 
تال بين قرني شيطان وتغرب بين قرني شيطان . إلا انه روى لي جماعة من مشايذنا عن 
ابي الحسين مهد بن جعفر الاسدي » ثماورد الرواية كا قدمناه . وقالالشيخ في التبذيب 
بعد أن اورد ال“اخبارالمتضمنة لكراهة : وقد روى رخصة في الصلاة عند طاوع الشمس 
وعند غروها » ونقل الرواية بعينها . 

وقال السيد السند فالمدارك بعد نقل كلام الفقيه بيامه : ولولا قط الروايتظاهراً 
لتعين لأصير الى ما أضممنته وحمل أخبار النعي على التقية لموافقتها ذهب العامة واخبارهم 
وقد أكثر الفقيه الجليل مد بن محمد بن النعمان فى كتابه المسمى ب «افعل لا تفعل» من 
التشذيع على العامة فى روايتهم ذلك عن الني ( صلى الله عليه وآله ) وقال انهم كثيراً 
ما يخجروزعنالنبي( صلىاقه عليه وآله ) بتحرم شي" وبعلة جره وتلثالعلة خطأ لامجوز 
ان يتكلم مها الني ( صل الله عليهوآله ) ولا بحرم الله من قيلبا شيعا » فنذلك ما اجمعوا 
عليه من النهي عن الصلاة في وقتينعند طاوع الشمس حى يلتم طلوعها وعند غرو بها 0 
فاولا أن علة النعيانم' تطلم وتغرب بونقربي الششيطان لكان ذلك جائزاً » فاذا كان آخر 
الحديث موصولا باوله راخره قاسد فسد الجيع . وهذا جبل من قائله والانبياء لا تمبل 





ج25 ( الا شكالفى كراهة الصلاة في الاوقات الجسة) ‏ سد عجهم ب 

فلدا بطلت هذه الرواية بفساد آخر الحديث ثبت ان التطوع جائز فيا . انتعى . 

أقول : ما ذ كره منأن الرواية سقطوعة ضفلة عن اجمتها من كتاب !كل الدين 
وأنهام النممة إلا أنه زيما لو اطلع على ذلك لطمن فى ذاك عدم توثيق الشايخ الذكورين 
في كتب المجال . ولسكنالتحقيقا ذكره شيخنا ال جلسي (عطر اله مرقده) هو صحة 
الرواءة » حيث قال : والظاهر صحة الرواية لان قول الصدوق « روى لي جماعة مر 
منشاعينا »يدل على استفاضتها عنده » والشاي الاريمة الآبن ذكر م فى اكال الدين وان لم 
يوثقوا في كتب الرجال لكنهم من مشايخ الصدوق ويروي عنبم كثيراً ويقول غائا 
بعد ذك كلامهم « رضي لله عنم » واتفاق هذا العدد من الشاي على التقل لا يقصر 
عن نقل وأحد قال.فيه بع ضاصحاب الرجال 2 تقة 6 . فلا ببعد حمل اخبار النهى مطلتاً 
على التقية او الاتقاء لاشتبار الحم ين الحالفين واتفاقبى على اضرار من صلى فى هذه 
الاوقات . ثم نقل كلام الشيخ الفيد التقدم في كلام السيد ( قدس سسرها ) . 

أقول : والقول با صر حوا به ( نور الله ماقدهم ) من الحل على الدقية قريب في 
الباب لصحة هذا الخبر وصراحته إلا انه رما اشكل ذلك لورود هذا الافظ فى ججلة 
من الاخبار الخارجة عن اخبار المسألة مثل خير النفر مناليرود الذبن جاءوا الى رسولاله 
( صلى الله عليه وله ) فسأله اعلدهم عن مسائل )١(‏ وفيه فى تعليل صلاة الفجر فى الوقت 
الخصوص بها ما صورته 9 واما صلاة النجر فاالشمس اذا طلءت تطلع على قر ليالشيعلان 
فامسني ريعز وجل ان اصلي قبل طلوع الشمس صلاة الغداة وقبل ان يسجد لها الكافر 
لتسجد امي َه عز وجل ... المديث » وتحوه ما رواه الصدوق في العلل (؟) في ما اجاب 
به أمير للؤمنين ( عليه السلام ) عن مسائل اليهود قال : « أن الشمس تطلع بين قرفي 
الثشيطان » وتموها مما لا مخنى على التتيع » والظاهر انه انلك قال شيسخا اليهاثي فيكتاب 

)١(‏ دواه فى الوسائل ف البلبي ؟ من اعداد الفرائض 
() البحار ج م١‏ الصلاة ص مم عن الخصال 





4١م‏ معنى طلوع الشمس وغروبها ين قرني الشيطان )4 ج* 
الحبل التين بعد نت لكلام الصدوق ودلالته على التوقف : والاولى عدم الخروج عما 
نطقت به الروابات اللشكثرة وقال ,ه جماهير الاصحاب . انتهى . وبالجلة فالمسألة لامخاو 
من شوب الاشكال وان كان ما ذكرخاه من امل على التقية أقرب قريب ٠‏ 

( الرابم )'--ما دلت عليه الاخبار التقدمة من تعليل الكراهة حال الطاوع 
والغروب بان الشمس تطلع بين قرني شيطان وتغرب بين قرني شيطان قد ورد مثله 
في اخبار العامة )١(‏ وقد ذكروا في معناه وجوها : 

قال ف النباية الاثيرية : فيه 9 الشمس تطلع بين قرفيالشيطان > اعيناحيتي رأسه 
وجانبيه . وقيل القرن القوة اني حين تطلع يتحرك الشيطان ويتسلط فيكون كالمين لها 
وقيل بين قرنيه أي امتيه الاولين والاخرين . وكل هذا كثيل أن يسجد لأشمس عند 
طلوعها فكأن الشيطان سول له ذلك فاذا سدد لها فكأن الشيطان.مقترن بها . 

وقال فى القاموس : قرن الشيطن وقرناه امته والتبعون ارأيه أو قوته 
وانتشاره وتسلطه . 

وقال الطببي فيشرح الشكاة : فيه وجوه : ( أحدها  )‏ انه ينتصب قَاما في وجه 
الشمس عند طلوعها ليكو نطاوعها بين قرنيه أي فوديه فيكون مستقبلا لمن يسجد لاشمس 
فتصيرعبادتهم له » فنبوا عن|اصلاة في ذلك الوقت مخااقة لعبدة الشيطان . و (ثانيها) - أن 
يراد بقرنيه حزياه اللذان يبعثا لاغواء الناس . و( ث.لثها) انه من باب الهثيل شيه 
الشيطان فى ما يسول لعيدة الشمس ويدعوهم الى معاندة الحق بذوات القرون التي تعالج 
الاثياء وتدافعبا بقرونها . و( رابعبا) ‏ ان يراد بالقرن القوة من قولحم أنا نقرن له 
أي نطيق » ومعى التشية تضعيف القوة كا يقال « مالي ببذا الاى بد ولا يدان » اي 
لاقدرة ولا طاقة . انتهى . 

وقال شيخنا في الذّكرى : قيل قرن الشيطان حزبه وهم عيدة الشمس يسجدون 

() صحيم مسل ج ١‏ ص 0م 





ج05 الظاهر الاخبار حرمة ااصلاة في الاوقات الخصوصة) ‏ 15م 





لا فى هذه الاوقات . وقال بعض العامة أن الشيطان يدن رأسه من الشمس فى هذه 
الاوقات ليكون الساجد لاشمس ساجداً له . انتهى . 

اقول : والذي وقفت عايه في أخبارنا مما يتعلق بذاك ما رواه في الكاي عن 
علي بن ابراهيي عن ابيه رفمه )١(‏ قال : « قال رجل لاني عبدالله (عليه السلام) المديث 
الذي روي عن أبي جعر (عليه السلام ) أن الششمس طلم ين قرت الشيطن ؟ قا قال نعم 
ان ابليس الاذ عرش بين السماء والارض ناذا طاءعت الش.س وسجد فى ذفك الوقت 
الناس قل ابلس لشماطينه ان بي آدم يصلون لي » ونحوه مأ تقدم من حديث التغر 
من اليبود مما ير جعالىالتعليل يسجود الكفار لحا فيه وحاصل معن الخيرين للذكورين 
يرجع الى الكثيل الذي ذكره في النهاية بان الصلي فى ذلك الوق ت كأ نه ساجد ويصلىي 
لاشيطان من حيث سجوده لاشمس يتسويل الشيطان واغواةء فطاوعبا كناك يقترن 
بالشيطان باعتبار تسويله وأضلاله . 

( الخامس ) - ظاهر قوله ( عليه السلام) فى رواية علي بن بلال١؟)‏ « لاجور 
ذلك إلا للقتفى» مما بدل على ما صرح ب اأرتضى م نالتحرم » وهو ابض ظاهر قوم 
«لاصلاة » وكذا: نعى البي ( صلى اله عليه وآله ) فان ظواهر هذه الالفاظ هوالتحرع 
وان تفاوتت ف الدلالة علرذلك شدة وضعمّاء إلا ا نكلام الأكث رك عرفتهوالكراهة 
والشهيد فى الذكرى حمل التحري فى كلام الرتضى على الرجوع الى صلاة الضحى لتقدمها 
ا الكلام ؛ وهو أعا بم له في العي'رة الاولى من عبارتيه السالفتين واما عيارته في 
أجوبة المسائل الناصرية فلا لعدم ذكر صلاة ااضحى فيها ولتصريحه فبها بالتوافل المبتدأة 
وانه لا يجوز ان يندا بالنواقل في هذه الاوقات . وظ'هر عبارة الشبخ المفيد ايضّأً هو 
التحريم حبث قال فى القنعة :ولا يجوز ابتداء النوافل ولا فضاء شي منباند طاوع 
الشمس ولا عند غرويها » بعد ان صرح اولا يانه لا بأس ان يقش الانسان نوافله بعد 
0 ()لتروعج رص مر والوسائل قاب ومس ارايت (ب)سه 








سوم الإ ظاهر الأخبار حرمة الصلاة في الاوقات الخصومة )) ج" 
ملاة الغداة الى ان تطلع الشمس و بعد صلاة العصر الىهان تغير لونها . وفي احتلف نقل 
عنه عيارة اخرى ولملها من غير القنعة وعبر فبها بالكراهة : والذي وجدته فى القنعة 
هو مأ ذكرته . إلا ان الشيخ الفيد جعل التحريم فىوقيي الطلوع والغروب سكل من 
الثافلة اليتدأة والقضية ؛ والسيد فى كلامه الاول جعل التحريم في ما بعد طلوع الشمس 
الى وقث زوالا واطلق فى التتفل وفي الثاتى صرح بالمبتدأة وأن التحريم مخصوص بها 
وعمم فى الاوقات كبا : 
وكيف كان فظواهر الاخبار الدلالة على التحريم كا ذكرنا إلا اناك قد عرفت 
تخصيص تلك الاخبار با عدا القضاء بل ذي السبب مطلقاً فيرجع التحريم الى امبتدأة 
خامة » ولا اعرفى لهم دايلا على الخروج عن ظواهرها منالتحريم بدليل يوجب الخروج 
عن ظاهر ما دلت عليه مع قول جمع منهم به كا عرفت بذفك قال في الأآكرى . ولمل 
استناد الاصحاب فىالحم بالكراعة وحم ل الاخبار امشار اليبا على ذلك هو قوله (عليه 
السلام ) فى صحيحة محد بن مسإإه وأعا تكره الصلاة عند طلوع الشمس ... الى اآخره » 
وقؤله ( عليه السلام ) فى رواية سلمان بن جعفر الجفري المنقولة من العلل « لا ينبغي 
لاحد ان يصلي اذا طلمت شمس ... الى آلخره » والظاهر انه الى ما ذكر نا اشارالعلامة 
ف المنتعى حيث قال : التعي الوارد هبنا للسكراهة لا ناخبارنا ناطقة بذك خلافا لبعض 
الجهور . وفيه ما عرفته فى غير «قام مما تقدم من كثرة ورود هذين الفظين في التحرم 
فى اخياره'عليهم السلام) وقد حققنا فيا تقدم انما منالالفاظ المنشاية الي لا نحم ل على 
احد المعنيين !لا بالقرينة:. وبالجلة الحم عندي غير خال من شوب الاشكال لما عرفت . 
وقال فىالذكرى : لو اوقع النافلة المكروهة فى هذه الاوقات فالظاهر انعقادها 
ان لم تقلالتحرم اذ الكراهة لا تنافييالصحة كالصلاة في الامكنة المكروهة » وتوقف 
فيه الناضل من حيشالنهي . قلنا ليس ينعي تحريم عند . وعليه ينى نذرالصلاة فهذه 
الاوقات فملى قوانا ينعقد وعلى المنع جزم الفاضل بعدم انعقاده لانه مىجوح . ولقائل 








أن يقول بااصحة ايضا لانه لا يقصر عن تافل لا سبب وهو عنده جائز . ولانه جوز 
بقاع العلاة النذورة مطلقا فى هذه الاوقات . انتعى . 

اقول : يكن ان يكونتوقف الفاضل نظراً الى مله رالنعي وانه حقيقة في التحريم 
وأن كان خلاف المشهور ينهم وخلاف ما نسبه اليه بقوله : 9 ليس بنعي تحر عندم » 
ذان اقواله ( قدس سسره ) فى أكثرالمسائل متعددة » وعليه حم لايضاً جزمه بعدم اتعقاد 
النذر المدكو رما نقله عنه . وبالجلة فان جميع ما ذّكره من البطلان وعدم انعقاد النذر انما 
ينم مع الاخذ بظاهر النعي فلمل العلامة فى هذا الموضع اختار خلاف ما صرح به هو 
وغيره مما عليه القول المشبور من المجواز على كراهية . 

( السادس  )‏ ظاهر الاصحاب الاتفاق على استثناء يوم الججعة من المتع مر 
النواقل عند قيام الشمس » ونسبه فى المنتهى الى علدائنا مودت بدعوى الاجماع عليه وتقله 
أيضا عن جماعة من العامة )١(‏ وقد تقدم (؟)صحيح عبدالله بن سدان الدال علىذللك » 
ومثلاصحيحة علي بن جعفر ع ناخيه موسى ( عليه السلام ) () قال : « سألته عن ركتتي 
الزوال يوم الجعة قبل الاذان أو بعده : قال قبل الاذان » . 

( السابع ) -- أكثر الاخبار المتقدمة دلت علىانءقارنةالشيطان للشمساعا هو 
وقت ااطاوع ووقتالغروب » وظاهر روابةالجمفريالمتقدم نقلها من كتا ب العلل مقارثته 
لما ايضا فى حال الانتصاف وان الذهي عن الصلاة وقت قيامها فىالاخبار اغا هو اذلاك . 

ومن الاخيار الدالة على ذلك ايضَأ ما رواه فى الذكرى قال : ١‏ روى عن النبي 
(صلى الله عليه وآله ) ان الشمس تطلع ومعها قرت الشيطان فاذا ارتفمت فازقبائم اذا 
استوت قارنها فاذا زالتثارقها ذاذا دنتاغروب قارنها فاذا غريت قارقبا » ونعى عرلا 

الصلاة فى هذه الاوقات »6 وااظاهر ان الخبر المدكور من طريق العامة (4) حيث انه 


(5) د (4) الى ج وص سما (ب«) ص كد.م 
(م) الوسائل الباب ١١‏ من صلاة اجضمعة 





يروم # ل من أوقاث مقارنة الشيطان الس انتصاف التبار)؛ ‏ ج 
وروعغ فى الكافي عن الحسين بن مس )١(‏ قال : و قلت لانى الحسن الثاني 
( عليه السلام. ) أكون فى السوق فاعرف الوقت ويضيق علي ان ادخل فاصلي * قال ان 
الشيطان قارن الشمس فى ثلاثة احوال : اذا ذرت واذا كدت واذاغربت » فصل بعد 
الزوال مان الشيطان ير يد ان يوقمك على حد يقطم بك دونه » . 
قال فى الواقى : ذرت الثم سطلعت » وكبدت وصلت الى كد السماء اي وسطها 
ولعل عساد ألراوي ان اشتغالي بامى اأسوق عنمي أن أدخل موضع صلا فاصل فىاول 
وقتها » قاجابه ( عليه ااسلام ) بان وقت الغروب من الاوقات المكروهة لاصلاة كوةتي 
العالوعوالقيام فاجتبد أثلا :تؤخرصلاتك اايه . ومحتم ل أن يكون ماده اىاعرف انالوقت 
قد دخل الا الى لا استيقن بهيقين] تسكن نفس اليه حتىادخلموضع صلاني فاصلي » ٠أصلي‏ 
على هذه الال ام اصبر حتى يتحقق لي لزوال : فاجابه ( عليه السلام ) بان وقت وصول 
الشمس الى وسط السماء هو وقت مقارنة ااشيطان لها كوقتي طاوعها وغرو بها فلا ينغي 
نلك أن قصلي حتى يتحقق لك الزوال قان الشيطان يريد أنيوقعك على حد يقطم بك سبيل 
الحقدونه اي يحملاث علىالصلاة قبلدخول وقتها كيلا نمسي لك تلك الصلاة . أتتعى 
اقول : الظاهر بعد ما ذكره اخيراً عن حاق سياق الخبر المذكور وان الاظبر 
هو اناول لكن بهذا التقريب وهو ان السائل سأل انه يدخل عليه الوقت فى السوق 
ويعرنه وصحةته كن تأخير ااصلاة آلى ان يفرغ وعضي الى منزله بوجب ضيق الوقت 
بل الافضل ان يصلي فى السوق فى اول الوقت او يؤخر الى ان بأنى المنزل وان ضاق 
الوقت ؟ فامره ( عايه السلام ) بلانيان بها فى أول الوقت . والغرض من سوق هذا 
السكلام الدال على مقارنة الشيطان لاشمس فىهذه الاوقات الثلاثة ببان اضلال الشيطان 
لاناسفىهذه الاوقاتالثلاثة بزيادةعلى ما هوعليه فى جميع الاوقات » أما فىوقت الطاوع 
)١(‏ الوسائلالباب هم منالمواقيت. وف الكاق والوسائل رايناسل) وفالواق 5 هنا 





ج56 لهل تتصف الصبح والعصر العادة جاعة بالكراهة 48 اووس 





قلا تقدم »وأما وق تالقيام ووقىتالغروب فانه حيث كانوقت اصلاة بعد هديناو فين 
بلا فصل فانه يحضر هو وجتوده لاعوائهم واضلالمم عنها مأ امكنه فرعا سول ب التأخير 
الى أن تدخل منزلك و.وضع معلاك ايقطم بك دون الزوال وفضيلته . والله الميل . 

( الثامن ) -- ينبعي انيماان م! دل عليه موث قالحايالتقدم١) ‏ من اامعي عن 
الصلاة بعد الفجر حت تطلع الش.س و بعد العصر حتى تغرب ‏ المراد به نفس فريضة 
النجر وفريضة العصر لا وقتاها » وبه صرح الشيخ ( قدص سمره ) فى ما تقدم من عبارة 
الخلاف فى تنصيله وفرقه بين ما كار" الكراعة لاجل الوقت كلثلاثة ابي ذكها 
أو لاجل الفعل يعني فع لالصلاة في هذين الوقتين لا من حيث الزمان كالصلاة بعدصلاة 
الفح وصلاة العصر » وعلى هذا فاو صلى هذا الوقت قبلالفريضة ل نتعلق بالكراهة 
وأنها يرجع الى جواز النافلة في وقت الفريضة وان كان -لى كراهة يأ هو احد القولين 
وعدمه كأ هو الحتار» فالسكراهة حيتد على تقدير الفول بالجواز ام هي من حبة اخرى 
غير مانحن فيه . والظاهر تعليق الحم على صلاة المصلي نفسه لا علي الصلاة فى الجلة 
وان كان من غيره . ونقل في الذكرى عن بعض العامة انه جمل النعي معاقا على «لوع 
التجر لما روى (؟)2 أن النبي (صلىلله عليه وآله) ةلليبلغ شاهك خائ؟ لاتماوا بعد 
الفجر إلا سجدتين » و بعموم قوله (عليه السلام) د لا صلاة بد النجر » (*) ثم اجاب 
عن ذلك بان الحديث الاول لم نستثيته واما الثاني فتقول بموجه ويراد به صلاة الفجر 
توفيقاً ينه ويين الاخار . انتعى . 

( التاسع ) - لو صلى الصبح والعصر متفرداً ثم اراد الاعادة جماءة لتحصيل 
فضيلتها فبل تتصف صلاته هذه بالكراهة بناء على المشبور ام لا؟ صرح في الذكرى 





رل)اوصضص م.م )١(‏ سن اىدادد ج١٠‏ ص ه6؟ والغى ج باص ١١١‏ 
(م) بواه فى الوسائل فى الباب ممم منابواب المواقيت 





.مس هل نكره الصلاة عقيب الطبارة الحادئة في هذه الاوقات؟) ج > 





بالثاني وعلاه يان لحا سبي » وبا روى )١(‏ « ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) صلى 
الصبح فلا انصرف رأي رجلين فى زاوية المسجد فقال ل لم تصليا معنا 8 فقالا كنا قد 
صلينافي رحالنا. فقال اذا جثما فصليا معنا وان كتمًا قد صليا فى رحالكم لكنبا 
لكا سبحة 6 انتى . 

اقول : اماما علل به اختياره لعدم الكراهة من ان هذه النافلة ذات سبب فلا 
أعرف له وجبا اذ الصملاة فرأدى ليست عل لاستحباب الاعادة جماعة ولا تعلق لا بها 
ولا ربط يبنعا بالكلية واعا العلة هوامى الشارع بذك فىهذا المقام . الا ترى انصلاة 
الزيارة لما كانت العلة فيها الزيارة بممنى أن الشارع جعلها لاجلها وناطها بها وكذات صلاة 
حية المسجد ونحو ذلك صارت من ذلك ذات سبب . واما الخبر الذي اورده فالظاهر 
أنه عاني حيث ل أقف عليه فى كتب اخبارنا . وبالجلة فالظاهر بناء على القول يكراهة 
النافلة الميتدأة بعد هاتين الصلاتين هو كراهة هذه الصلاة » وتخصيص اخارها الدالة على 
مشر وعيتها واستحبابها مطلقا بهذه الاخبار منوع . 

( العاشر ) - قال فى الذكرى : نو عرض السبب فى هذه الاوقات كأن اراد 
الاحرام او دل المسجد أو زار مشهداً | نكر ه الصلاة لصيرورتها ذات سبب ولارنف 
شرعية هذه الامور عامة . ولو تطبر في هذه الاوقات جاز ان يصلي ركمتين ولا يكون 
ابتداء الحث. على الصلاة عقيب الطهارة » ولان الني ( هلي الله عليه وآلله ) روى انه 
قال لبلال (؟) : « حدثئي بارحى عمل عملته فى الاسلام فاني “مت دف نعليك بين 
يدي في الجنة قال ما عملت عملا ارجى عندي من اتتي ل اتطبر طبوراً فى ساعة من ليل 
او نبار إلا صليت بذلك الطبور ما كتب لي ان اصلي » وأقره الني ( صلى الله عليه 
وله ) على ذلك . اتعى . 
)١(‏ سن الترمذي على هامش شرحه لابن العرنى ج + ص ىه 
(0) كز المال ج رص بي.ى 








ج (أوائم افر ا اضر) اسم لس 





اقول : اما ما ذكره بالنسبة الى ذوات الاسباب فقد تقدم الكلام فيه . وأما ما 
ذكره - من أن من تطبر فى هذه الاوقات وصلى فانه لا يصدق على ملاته هده انا 
نافلة ميتدأة ‏ فلا طن ما فيه . واماما استند اليه من الحث على 'اصلاة عقبي الطهئرة 
ففيه أنه ما ورد استحياب ااصلاة بعد الطبارة )١(‏ كذا ورد المث علىالصلاة ابظً! بقول 
مطلق وانها خير موضوع من شاء استقل ومن شاء استكثر (؟) وورد ان الرجل ايصلى 
الركئتين تطوعا بريد بعما وج الله عر وجل فيد خلدالله ,هما الجنة () ونحو ذلك . وبالجلة 
فالحث على الصلاة والامس بها لا بناني الكراهة باعتيار عروض بهض أسبايها » ألا ترى 
أن صلاة الفريضة مع ما هيعليه من الوجوب حتى صرحت الاخبار بكفر #'ركها عرض 
ا الكراهة باعتبار بعض الامكنة والازمنة والاحوال مثلا . واما ماده من الخير 
فهو خير عاني خييث وكذب بحت صر لتضمنه دخول بلال الجنة قبل التبى ( صلى اله 
عليه والله ) وقد بينا ما فيه من المفاسد فى مقدمات كا بنا سلاسل الحديد فى تقييد ابن 
ني الحديد » فالاستدلال به من مثل شيخنا الشار اليه جيب . 
( الحادي عشر ) - قال فى الذكرى ايضما : ليس سجود 'لتلاوة صلاة فلا بكره 
فى هذه الاوقات ولا يكره التعرض لسبب وجوبه أو استحبابه » وكذا سجود الشكر . 
اما سجود السهو فنى رواية عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (:) ١‏ لا يسجد سجدتي 
السبو حتى تطلع الشمس ويذهب شعاعا » وفيه أشعار بكراهة مطلق السجدات . 
( الثاني عشر ) - قال في الذكرى : لواثم اللسافر بالحاضر في صلاة الظبر 
مخير فى جمع الظبر والعصمر أو الاتيان بالظير في الرككتين الاوليين فيجمل الاخير تين 
نافلة . ولو اثثم في العصر فالظاهر التخبير أيضّاء ويأني على قول من عمم كر اهة النافلة 
(و) الوسائل اباب ١١‏ من الوضوء (م) الوسائل اباب م من إحكام المساجد 
(م) دواه فى الوساثل ف الباب ١+‏ من اعداد الفرائئض 
(1) المروية فالوسائل فى الباب بم من الخئل فى الصلاة 





1 الافضل تعجيل قضاء الرواتب اوتأخيره الى الزمان الماثل ؟ )اج > 
أنيقدم فى الاو ليينالتافلة وجل العصر ف الاخيرتين » وقد روىذلك ممد بنالنعمانعن 
الصادق (عليه السلام) )١(‏ قا لالشيخ : اعا فعلذلكلانه يكره الصلاة بعد العصر . انتعى 

اقول : ماذكره من ان الظاهر التخير وان الكراهة اما تتجه على القول الذي 
ذكره ظاهر فى أن النافلة عنده ليستعمن النوافل المبتدأة وائما هي منذوات الاسبابيا 
تقدم منه فى) أوضعينااتقدمين . وفيه ما عرفت فانه لا وجه لدخول هذه النافلة فيذوات 
الاسباب بل السكراهة فيبا متجيةكا ذكره الشييخ ( قدس سسره ) بناه على كونها مبتدأة . 

بق الكلام في ما دلت عليه اخبار هذه السألة مر التخبير »تى الم السافر 
بالحاضر بين ان مجمل الاوليين هي التريضة والاخيرتين نافلة او بالمكس وكذا صرح 
به الاصحاب مع تصرييم بتحريم الجماة فى النافلة إلا ما استثنى ولم يذكروا هذا الموضع 
فيا أستئنوه . ولامحضرني الآن وجه الجواب عنهذا الاشكال . والله العالم . 

( المسألة الثامنة  )‏ لاريب فى استحباب قضاء الرواتب من النوافل فى اي 
وقت كان . وائما الخلاف في انه هل الافضل تعجيل ما قات نهاراً فىالايل وكذا ما فات 
ليلا ف النبار أو تأخيره الىالليل فتقضى صلاة الليل فى ألايل والنبار فى النهار ‏ قولان : 

ظاهر الأكثر الاول لعموم قوله عز وجل 9 وسارعوا الى مغفرة منريم » (5) 
وقولهتعالى : « وهو الذي جعلاايل والنبار خلفة لمناراد انيذكر او اراد شكوراً» (م) 

وقد ورد عنهم ( عليبمالسلام ) في تفسير هذه الآية ما رواه فى التهذيب عن 
عنبسة العابد (؛) قال : 8 سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن قول الله عز وجل3 وهو 
الذي جعل اليل والنبار خلفة لمن اراد أن يذكر او اراد شكوراً » (ه) قال قضاء 
صلاة اليل بالنبار وصلاة النبار بالليل » . 

وروى فالفقيه مرسلا(<) قال  :‏ قال الصادق( عليه السلام ) كلما فاتك ليل 
)١( 00‏ الوسائل لباب م منصلاة الجاعة. زم سورةآل عمران؛ الآبقيوم, 
(م) وره) سورة الفرقان ؛ الاية د (4) و( الوسائلالباب بإى من المواقيت 





ج" ( الافضلنمجيل قضاءالرواتب أو تأخيره الى الزماناليثل :) - ممم سم 
خاقضه بالنوار » قال الله تعالى : وهو الذي جمل ألايل والنبار خلفة لمن اراد ان يذكر 
او اراد شكورا » . 

وروى الشهيد فى الذكرى )١(‏ قال : « رؤى أبن ابي فرة باستاده عن اسحاق 
ابن عمار قال لقيت أبا عبدالله ( عليه السلام ) بالقادسية 5-5-8 على ابي العيس 
فاقيلحتى | نتبينا اليطيز ناباذ (؟) فاذا نحن برجل على ساقية يصليء ذقكارتفاع النوار فوقف 
عليه ابو عبدالله ( عليه السلام ) وقال يا عبدالقه أي ثيء تملى ‏ فقالصلاة اليل فاتقتي 
أفضيها بالنبار . فقاليا معتب حط رحلك حتى تتغدى مع الذي يقضيصلاة اليل . فقلت 
جعلت فداك أترويفبه شيئا 8 فقال حدثني ابي عن ابائه قال : قال رسول اله ( صلى اله 
عليه وآلله ) أن اله بباهي بالعبد بتقضي صلاة اقيل بالنوار يقول يا ملاتكتي انظروا الى 
عبدي يقضي مالم ادترضه عليه أشبدم الي قد غفرت ل » . ْ 

وروى الثقة الجليل علي بن ابرأهم القمي في تفسيره عن ابيه عن صالح بن عقبة 
عن جميل عن الي عبداقه ( عليه السلام ) (*) قال : « قال رجل ريا قانتي صلاة الليل 
الشبر والشبر ين والثلاثه فاقضبها بالنبار * قال قرة حين لت واللّه ( ثلانا 4 انالله يقول : 
« وهو الذي جعل اليل والنبار خلفة ... الآبة » (4) فهو قضاء صلاة النبار بالآيل وقضاء 
صلاة اليل بالنبار وهو من سر آل مد الكنون »6 . ْ 

وروى الشبخ فى التبذيب ف الصحيح عن مد بن مس عن الي عبدالل ( عليه 
الملام ) (ه) قال : « ان علي بن الحسين ( عليعا السلام ) كان اذا فانه شي من اليل 
قضاء بالبار وأن فاته شي" ءن اليوم قضاه من الغد أو في الجعة او في الشبر » وكان اذا 
اجتمعت عليه الاشياء قضاها فيشعبان حتى بكل له عمل السنه كلها كاملة » . 
(() ورس) و(ه) رواءق الوسائل ف الاب باه من أبواب المواقيت 

(م)كذافى معجم اللدان ج ١‏ ص ول وفى الوسائل وما وقفنا عليه من نسح 

الذكرى المطبوعة والخطية , طرتاباد» () سورة الفرتان ؛ الآآية > 








ىس # لز الافض ل تسجيلقضاء الرواتب أو تأخيره الى الزمان المائل ) ج + 

ونقل عن الشيخ الفيد ( قدس سسره ) فيالاركان وابن الجنيد ان الافضل قضاء 
صلاة النهار بالنبار وصلاة اليل بالايل » واحتج لها ف الحتلف بصحيحة معاوية بنعمار(١)‏ 
فال : « قال ابو عدالله ر عليه السلام ) اقض ما فاتك من صلاة النباد بالنبار وما فاتك 
من صلاة الليل باقيل » ثم اجاب عنها مجواز أرادة الاباحة من الام خروجه عن حقيقته 
وشي الوجوب اجماءا » قال وليس استمالها مجازاً في الندب اولى من استعيالها مجازاً في 
الاباحة . واعترضه في المدارك بان الواجب عند تعذر الحقيقة الصير الى اقرب الجازات 
والندب أقرب الى الحقيقة من الاباحة قطعا . انتهى . وهو جيد . 

اقول : ويدل على ذلك ايضأ صحيحة بر يد بن معاوية العجلي عر أني جعفر 
( عليه السلام ) (؟) قال ٠‏ « افضل فضاء صلاة الايل في الساعة التي فاتتلك آخر القيل 
ولا بأس أن تقضيها بالنوار وقبل أن نزول الشمس » . 

ورواية اسعاعيل الممنى (©) قال : « قال ابو جعفر ( عليه السلام ) افضل قضاء 
التوافل قضاء صلاة الي لباقيل وقضاء صلاة النبار بالنبار » . 

وروى ف الكاني في الصحيح أو الحسن عن معاوية بن عمار (4) قال : « قال 
ابو عبدالله ( عليه السلام ) اقض ما ذاتلك من صلاة النبار بالنبار وما فاتك من صلاة 
اليل بالآيل . قلت اقضي ورين فى ليلة؟ قال نعماقض وتراً ابد » والىهذا القول مال 
السيد السند فى المدارك . 

اقول : لايق ظبور تعارض الاخبار الذكورة إلا ان الاخبار السابقة متأيدة 
بظاهر القر أن العزيز كا عرفت » و بعض متأخرى التأخرين من الحدئين هل هذه 
الروايات التأخرة على التقية ولايحضرتي الآن مذهب العامة فان ثبت كون مذهبيم 
ما دلت عليه الأخار الذكورة تمين العمل بالاخبار الاولى وحمل الاخبار الاخيرة على 
التقية وإلا ذالسألة محل اشكال . 





ج ([ استحجاب المبادرة بالملاذ فى اول وقتبا دوجم 





وأماما روأه الشيخ فيالوئق عن عمار عنابىعدالقه ( عليه السلام ) - )١(‏ قال: 
سألته عن الرجل بنام عن الفجر حتى تطلع الشمس وهو فى سفر كيف يصنع أجوز له 
أن يقضي بالنبار * قال لا يقَمي صلاة نافلة ولا فريضة بالنبار ولا يجوز له ولا ينبت له 
ولكن يؤخرها فيقضيها بلليل  »‏ فقد أجاب عنه ااشيخ ( قدس سره ) بان هذا خبر 
شاذ لا تعارض به الاخبار الطابقة اظاهر القران . وظاهر الحدث الشنبخ جمد ب نالمسن 
المر العاللي في الوسائل العمل به وتخصيصه بالسفر » قال ومكن جله على مرجوحية 
القضاء نهاراً لكثرة الشواغل لقيال وقلة التوجه والاقبال او على الصلاة على الراحلة . 
ولا مخنى ما فيه . والحق انه لو كان الرأوي غير عمار لحصل منه الاستغرابولكنه من 
عمار التكرر منه نقل الغرائب غير غريب . والله اامالم . 

(المسألة التاسعة) - لا حلاف بي نالاصحاب ( رضوان اه علييم ) استحياب 
المبادرة بالصلاة في أول وقتها لما استغاض من الأخبار الدالة على افضلية اولالوقت : 

ومنها ‏ ما رواه فى الكاني في الصحيح عن معاوية بن عمار او ابن وهب (”) 
قال : ه قإلابو عبدالل ( عليه السلام ) لكل صلاة وقتان واول الوقت افضلعا » . 

وما رواه الشيخ فى التبذيب فى الصحبح عن جمد بن مسا (>) وال :و معت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول اذا دخل وقت الصلاة فتحت ابواب المماء لصعود 
الاعمال فا احي أن يصعد عمل اول من عبلى ولا يكتب فىالصحيقة احد اول مني ». 

وروى فى الفقيه رسلا (؛) قال : « قال رسول الله ( ملى اه عليه وله ) 
اذا زالت الشمس فتحت اواب السماء واواب الجنان واستجيب اللعاء فطوبى أن رفع 
له عند ذلاك عمل صالح 6 . 

وروى فى الكافى فى الصحيح عن زرارة (ه) قال : « قال انو جعفر ( عايه 

() الوسائل اباب بوه منالمواقيت رم) ورم) و(ه) الوسائل الاب م من لأواقيت 
(؛) دواه فى الوسائل فى اباب ؟1 من المواقيت 





وهم ال المواضع المسفناة من استحياب الميادرة بالصلاة »)2 ج» 
تعالى ما داوم العبد عليه وأن قل » . 

وعن زرارة فى الصحبح )١(‏ قال : « قلت لاني جعفر (عليه السلام) اصليك 
اله وقت كل صلاة اول الوقت افضل او وسطه او آخره ؟ فقال اوله ان رسول الله 
( ملى الل عليه و47 ) قال ان الله تعالى حي من الخير ما يمجل » الى غير ذلك من 
الاخبار الكثيرة . وبالجلة فان الحم مما وقع الاتفاق عليه نصأ وفتوى . 

إلا انه قد استثتى منه .واضع : ( الاول ) تأخير الغرب والعشاء لففيش مر:. 
عرقات الى أن ,أنى لازدلفة وان ٠غى‏ ربع اليل » ويدل على ذلك جملة من الاخبار 
قد تقدم و.ضها وبأني بعضها فى كتاب الحج ان شاء الله تعالى » ومنها صحيحة محد بن 
مس عن أحدها ( عليها السلام ) (؟) قال : « لا نصل لغرب حتى تأني جما وان 
ذهب ثاث اليل » . 

( الثلى ) - صلاة العشاء قانه يستحي تأخيرها الى ان يذهب الشفق اأغرنى 
وقد تقدم ما يدل عليه . ١‏ 

( الثالث ) - التنذل بؤخر الظهر بن الى بعد النافلة او الذراع والذراعين على 
الخلاف المتقدم » وقد تقدم من الاخبار ما يدل عليه . وقيل فى العصر تأخيرها الى 
مضي امثل ايضأ بناء على ما تقدم من ان فضيلتها بعد اأثل الاول . وقد تقدم ما فيه . 

( الراع ) - المستحاضة تؤخر الظبر والغرب الى آخر وقت فضيلتما لتجمع 
دنها وبين العصر والعشاء ؛ وقد ع ما يدل عليه فى فصل الاستحاضة . 

( الخامس ) تأخير صلاة لغرب الىذهاب المرة المشرقية بناء علىالقولبدخول 
وقنها باستتار القرص عن عين الناظر جهما بين اخبار اأسألة . وقد عرفت ما فيه فى ما 
قدمناه من محقيق المسألة الذكورة . 
0 (0)الوسائل الاب م من المواقيت (؟) الوسائل الباب ه من الوقوف بالشعر 





ج51 (الو اضع المستثناة من استحياب الميادرة بالصلاة ) س بوم ب 

( السادس ) - ااشتغل بقضاء الفرائض النائتة يستحب ل تأخير الاداء الى 
آخر الوقت على الشهور بين لاتأخرين . وسيأتي نحقيق السألة ان شاء الله تءالى فى 
القصد الآني وييان ان ذلك علىجبة الوجوب كاهو الشبور بين امتقدمين لاالاستحباب 

( السابع ) - تأخير صلاة الصبح اذا طلع الجر عليه وقد صلى اربعا منصلاة 
الايل حتى بكل.صلاة اليل . وعندي في عد هذا للوضع فى هذا اثقام نظر لان الظاهر 
من الاخبار كا قدمنا ببانه ان ذلك اما هو على جبة الرخصة لا انه الانض لكا هو الراد 
فى القام وإلا لعد ايضَأ منصلى ركمة من نوافل الزوال قيلدخول وقت الفريضة الحدود 
بالقدمين ثم دخل عليه الوقت قانه يزاحم بها القريضة رخصة كا تقدم مع انهم لم يعدوه 
في هذا القام , 

( انثامن ) - تأخير الصائم الغرب اذا نازعته تفسه للافطار أو كان ئمة من 
يتنظره للافطار . وسيأتي الكلام فيه فى كتاب ااصوم ان شاء الله تعالى وذكر الاخبار 
الواردة فى السألة . 

( التاسم ) - الظارن دخول الوقت حيث لا طريق له الى احم قان الادضل 
له التأخير حتى يتحقق الوقت ويحصل العم به » ويدل عليه ما تقدم من موئمة عبدلله بن 
بكير عن أبيه عن أني عيداله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت لهاليصايت الظبر فىيوم 
غيم فاتجلت فوجدتي صليت حين زال النبارة قال فقال لا تعد ولا نعد 6 ان نهيه عن 
العود مع نبيه عن الاعادة انما هو لما قلناه وان كانت صلاته صحيحة . واما الاستدلال 
لذلاك بصحيحة علي بن جعفر عن أخيه مومى ( عليه السلام ) (؟) 9 وقد ساله عن من 
على الصبح مع ظن طلوع الجر قال لا يجزئه حتى يحل أنه طلع » فهو معزل عما نحن فيه. 

( العاشر ) - الدافع لخبثين قلان الاقضل التأخير حتى يخرجعا لصحيدة 
20( الوسائل الاب عم للواقيت 2 () صيدم 





يروم - رز المواضع المستثناة م ناستحبابالمادرة بالصلاة ) ج55 

هشام بن ال عن ابيعبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : د لا صلاة لحاقن ولا لحاقب 
وهو ععزلة من هو فى ثيابه » والحاقن بالنون حابس البول والحاقب بالباء حابس الغائط 
ورواية الحضري عن ابه عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ ان رسول الله 
( صلى الله عليه وآآله ) قال لا قصل وانت تجد شيئا منالاخبثين » . 

( الحادي عشر ) - تأخير صلاة اليل الى الثلث الاخير من اليل . وقد تقدم 
من الاخار ما بدل على ذلك ف السألة الذكورة , 

( الثاني عشر ) - تأخير ركعت الفجر الطاوع الجر الاول . وقد تقدم ايض 
ما يدل عليه وكذاك الوتر . 

(الثالث عشر ) - تأخير ميد الاحرام الفريضة الماضرة حتى يصلي نافلة 
الاحرام » هكذا ذكروه وهو مبئي عندثم على اللجع فى وقت الفريضة بينالفريضة وسنة 
الاحرام »والمستماد من الاخبار ها سيأ تحقيقهانشاء الله تعالىفيكتاب المج انالاحرام 
اما دبر الفريضة ان اتفق ذلك فىوقت الفريضة وإلا بعد سنة الاحرام ان لم يتفق ذاك 
وأما الجع بين الفريضة وسنة الاحرام كا ذكروه قلا وجود له فالنتصوص » وحيئئد فلا 
وجه لمد هذا 'أوضع فى جملة هذه الاقراد . 

( الرابع عشر ) - تأخير من فرضه التيمم الصلاة الى آخر الوقت . اقول : 
وهو على اطلاقه غير متتجه واعا يتجه على القول يجواز التيمم مع السعة كا دات عليه 
جملة من الاخبار ويجمل التأخير افضل جمعا يينها ويين ما دل على وجوب التأخير مر:. 
الاخبار ايضً) » فيكون الستد فيه هو انع بين اخبار المسألة بناء على القول بذلك . 

( الخامس عشر ) - تأخيرالسلسوالبطون الظهر والمغرب لا-جمعايضأ كا تقدمفي 
الستحاضة . وقد تقدم ما دل عليه في المسائل االمحقة بالوضوء من كتاب الطبارة . 

( ااسادس عشر ) - تأخير اصحاب الاعذار كقاقد الساتر مثلا او الطاهر 
(2)1(») المروية فى الوسائل ف البابم من فواطع الصلاة 





ج25 (المواضم المستشاة من استحياب المادرة بالملاة) ا هومس 





منه أو قاقد الطبور بن أو فاقد القبلة أو نحو ذنك فاته يستحب لمم التأخير عند جهبور 
الاصحاب . وتقل في الحتاف عن السيد امرتضى وسلار وجوب تأخير السلاة الى آخر 
الوقت ٠‏ قال وهو اختيار ابنالجنيد » ثم نقل عن الشيخ القول بالجواز في اولالوقت إلا 
للتيسم . قال وحو الاقوى عندي » ثم استدل على ذفك بانه طب بالصلاة عند اول 
الوقت فكان عا لانه امتثل . ثم نقل عن القائلين بالوجوب انهم احتجوا بامكان 
زوال الاعذار . قال والجواب انه معارض باستحاب اليأدرة والحافظة على آداء العيادة 
لامكان فواتها بالموت وغيره . انتهى . اقول : وحيث كانت السألة غير متصوصة 
لا خصوصاً ولا عموماً الك هنا ياستحباب التأخير محل اشكال لانه ليس إلا لما ذكروه 
من رجاء زوال العذر وهو معارض عا ذكره العلامة ( قدس مره ) من الحافظة على اداء 
العيادة ؛ لا مكان تارق القوات اليها موت ونحوه . 

( السابع عشر ) - قضاء ملاة اقيل في صورة جواز التقدم كا ذكره بعش 
الأصداب » والظاهر انه لا وجه إمد هذا الفرد في جملة هذه الافراد لان مبنى الكلام 
على استحباب تأخير الصلاة عن اول وقتبا الأوظف لما شرعا وقضاء صلاد الايل هنا اما 
كان افضل بالنسبة الى تقدعها على الانتع.اف لا بالنسبة الى وقتها المين لها فلا يكون مما 
نحن فيه في شي" وهو ظاهر . واما ما يفم م نكلام شيخنا الشيهد الثاني ( قدس سيره ) 
في شرح النفلية حيث ان!لصنف عد هذا الفرد في هذا ألقام ‏ من التعليل بان اولوقت 
صلاة الليل مع هذه الاعذار هو اول الليل والقاضي يؤخرها عنه فى الجلة وان كانءةعلبا 
فى خارج الوقت ‏ فلا يخاو من نكاف وعحل فان غاية ما تدل عليه ثلاث الاخبار . كي 
تقدم تحقيقه ‏ هو الرخصة في التقديم لمن يحصل له العذر عن الاتيان بها فيوقتبا الوظاف 
ودلت على ان قضاءها افضل من تقدعها بممنى ان كلا الامرين جائز وان كن القضاء 
افضل » وهذا لا يدل على كون اول الليل وقنا لما فى هذه الصورة كالا ينى . 

( الثامن عشر ) -- تأخير الوتيرة ليكون الخنم بها إلا فى نافلة شبر رمضان على 





5-5 ( الواضم المستثناة من استحباب المبادرة بالصلاة ) اح 
قول » كذا عده جملة من الاصماب في الباب . اقول : لعل الوجه فى عد هذا اأوضع فى 
لهذ الافر اد هو انظاهر الاخبار انوقتالوتيرة بعد صلاة العشاء كا تقدم فيالاخبار 
للتقدمة فى القدمة الثانية » مع انه قد ورد ما يدل على استحباب تأخيرها الم بهاكا 
تقدم أيضا فى صحيحة زرارة أو حسته )١(‏ من قوله ( عليه السلام ) « وليكرن. آخر 
صلاتك وتر ليلتك 6 وقد قدمنا ان الراد بالوتر هنا الوتيرة وار:_. كان ظاه ر كلام 
أصحابنا قد اضطرب فيه باعتبار هله على الوتر الذي بعد صلاة اليل وهو غلط م تقدم 
التنبيه عليه » ولو -مل علي ذلت لازم خلو هذا الك هنامن الدليل اذلا رواية تدل على 
الأخير والتم بالوتيرة سوى الرواية اللذكورة . ثم ان ماذكر من استثناء نافلة شهر 
رمضان وي الاثنتا عشرة والائنتان والعشمرون عدنى أن الوتيرة لا تؤخر عنها قد نقله 
فى شرح النفلية عن سلار فى رسالته» قال وبذلك وردت رواية ممد بن سلمان عن 
الرضا ١‏ عليه السلام ) (؟)وذكر فشرح النفلية ازهذء الزيادة كانتفى نسخة الاصل خط 
للصنف ثم كشطبا وبق رسعباء قال وي موجودة في كثير من النسخ ثم قال وانما حذفها 
لان الشبور يبن الاصحاب كا نقله المنف في الذكرى ان الوتيرة مؤخرة عن تلك 
الوظيغة ايضًا لتكون خاتة النوافل . وفى الذكرى اظاهر جواز الامرين . انتعى . 

( التاسع عشر ) -- تأخير الربية ذات الثوب الواحد الظبرين الى آخخر الوقت 
لتفسل ثوبها وتصلي اربع صاوات في ثوب طاهر او جاسة خفيفة . وانت خبير بارف 
الرواية الواردة في السألة مطلقة فى غسل الثوب وهذا التقبيد انما وقع فى كلامهم ؟ا تقدم 
يحقيقه » واثيات الم ذلك لا مخلو من الاشكال . 
( العشرون ) - تأخير امسافر الذي دخل عليه الوقت ف السقر الصلاة الى ان 
يدخل فيم . وبدل عليه صحيحة مد بن مس عن احدها ( عليعا السلام ) (©) < في 
)١(‏ الوسائل اباب + من الماوات المندوية ( س)الوسائل الباب با من ناقلة 
شبر رمضان ١‏ (ح) المروية فىالوسائل فى اباب وب من صلاة المسافر 





ع ( الا براد في صلاة الظبر 6 وج 
الرجل يقدم منالغية فيدخلطيه وقت الصلاة* فقال ان كان لا مخاف ان يخرج الوقت 
قبل أن يدخل قليدخل وليتم وان كان مخاف ان يخرج ألوقت قبل ان يدخل فيصل 

وليقصر » وف المسألة يحث بأني محقيقه أنشاء اله قعالى فى موضعه . 

( الحادي والمشرون ) - اننظار الامام أو للأموم و كثرة الجاعة . اقول : اما 
انتظار الامام فقد تقدم فى بعض الاخبار ما يشير اليه » وأما اننظار للأموم أو كثرة 
الجاعة ف أقف في الاخبار على ما يدل عليه بل ريما دل بمضها على عدمه بالنسبة الى كاثرة 
الجاعة "كا تقدم (؟) في حديث الرضا ( عليه السلام ) وتلقيه لبعض الطالبيين وان كان 
الشيخ ( قدس سره ) قد صرح مجواز ذفك في جوابه عن حديث نومالني ( مل الله 
عليه وآله ) عن صلاة اأصبح وتقدعه ركمتي نافلة الفجر على الفريضة (؟) | لاننظار 
الجاعة ء إلا انه بمجرده لا يصلح مستنداً . 

( الثاني والعشرون  )‏ ما اذا كان التأخير مشتملا على الاتيان بالصلاة على 
وحبها منالتوجه والاقبال وفراغ البال» وقد تقدم (") فى روايات عمر بن يزيد الثلاث 
ما يدل عليه » فت بعضهاعن اني عبداقّه ( عليه السلام ) فى للغرب « اذا كان ارفق 
بك وأمكن فلك فى صلاتك وكنت فى حوائجك فقث أن تؤخرها الى ربح أقيل » وقد 
بينا سابع أن هذا من جملة الاعذار المهوزة للتأخير الى الوقت الثاني . 

( اثالث والعشرون ) - التأخيرآفضاء حاجة مؤمن » واليه يشير بض الاخبار 
الواردة في قطع ملواف الغريضة () إلا انه لايخلو من اشكال لكون الطواف غير 
محدود اوقت ٠‏ 

( الرابع والعشرون ) - تأخير صلاة الفلبر فى الحر لمن يصلي فى اأسجد وهو 

لأعبر عنه يالا بر أد » لما روأه الصدوق في الصحيح عن معاوية بن وهب عن ابي عبداقه 

ل اسيك 
(4) دوه فىالوسائل فى ألياب + من الطواف 





نوم ( الابراد فى صلاة الظظير )) جع 
( عليه السلام) )١(‏ قال  :‏ كاناأؤْذن يأني النبي١صليالله‏ عليهو ا له) في الحر في صلا ةالظبر 

فيقولله رسول الله (صلى الله عليه وآله) ابرد أبرد » واقل مراتب الام الاستحياب 

وروى الثقة الجليل مد بن عمر بن عبد العزيز الكثي فى كتاب الرجال 
والشيخ في الاختيارعن ابن بكير (؟) قال : « دخل زرارة على ابي عبداللّه (عليه السلام) 
فقال انم قلم لنا فى الظبر والعصر على ذراع وذراعين ثم قلتم ابردوا بها في الصيف 
فكيف الابراد بها ؟ وفتحالواحه ليكتب ما يقول فل يجبه أبو عبدالله ( عليه السلام ) 
بشي" فاطبق الواحه وقال أنما علينا ان نسألم وائم اعل بما عليكم وخرج ودخل 
او بسير عل اني عبداله ( عليه السلام ) فقال اؤزرارة سألني عن شي" فم أجيه وقد 
ضقت من ذلك فاذهب أنت رسولي اليه فقل صمل الظبر فىالصيف اذا كان ظلك مثلك 
والعصر اذا كان مثليك . وكان زرارة هكذا يصلي في الصيف ول ابعم احدا مد 
اصحابا بعل ذلك غيره وغير أبن بكير » . 

وروى الشيخ في التبذيب في الوثق عن عبدالله بن بكير عن زرارة () قال : 
« سألت ايا عبدالله ( عليه السلام) عن وقت صلاة الظبر ف القيظ فل يجبني فلما 
ان كان بعد ذلك قال لعمرو بن سعيد بن هلال ان زرارة سألني عن وقت الظبر في 
القبظ فل ابخيره خرجت من ذفث فاقراه مي السلام وقل له اذا كان غللاك .مثاك فصل 
الظبر واذا كان ظلك مثليك فصل العصر » . 

وهذان الخبران قد اشتملا على الابراد فى صلاتي الظبر والدصر والاصحاب 
خصوا الحم بالظبر ما هو مورد الصحيحة التقدمة » وقيدوا ذلك ايضَا بفيود : 
منها - كون الصلاة فى جماعة وكونها في المسجد وفي البلاد الحارة وفى شدة الحر » 
والاصل فى هذه القيود ما قاله البشيخ ( قدس سره ) فى اللمبسوط حيث قال : اذا كان 
المر شديداً فى بلاد حارة وأرأدوا ان يصلوا جماعة فىمسجد جازان يبردوا يصلاة الظاهر 





ج55 ( ألابراد في صلاة الظبر ) سس لإا مسو 





قليلا ولا يؤخروا الى آخر الوقت . انتعى . والنصو ص كا ترى خالية من هذه 'ثفيود 
إلا ان قرائن الخال قى الخبر الاول نشير الى بعض عا ذكروه . واما الخيران الاخيران 
فها بالدلالة علىالعدم اشبه كا لا يختى . 

وقال العلامة فى المنتهى لا نعم خلاما بين أهل العم فى استحاب لعجيل ااظبر 
فى غير الحر » قالت عائشة « مارأبت احداً اشد تعجيلا لاظبر من رول الله مل 
الله عليه وآله 6 )١(‏ راما فىالحر فيستحب الابراد بها ان كأنتالبلاد حارة وصليت فى 
المسجد جماعة وبه قل الشافعي » ُ نقل ردابي الخاصة والعامة ثم قال : ولانه موضع 
ضرورة فاستحب التأخير ازوانها ‏ اما لولم بكرء_ المر شديدا او كانت اللاد باردة 
أو صلى فى بيته فالستحب فيه التعجيل وهو مذهب الشافعي خلانا لاصحاب الرأي 


وأجهد )0( 8 انتى . 
وقال فى الروض بعد نقلاعتبار المسجد وكون البلاد حارة عن انشيخ : والظاهر 
عدم اعتيارها احذا بالعموم . 


وروى الصدوق فى كتاب العلل (5) بسنده عن سعيد بناأسيب عن اليهريرة 
قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اذا اشتد المر فابردوا بالصلاة فارنف 
الحر من فيح جبثم واشتكت النار الى ريها فاذن لها فى نفسين نفس فى الشتاء ونس 
فى الصيف » وشدة ما تجدون من الحر من فبحب! وما مجدون من الهرد من زمبريرها » . 
قال الصدوق فىالكتاب الذكور بعد تقلهذا الخير : قوله « قايردوا بالصلاة» 
أي يلوا بها وهو مأخود من البريد » وتصديق ذلك ما روى (4) 2 انه ما من صلاة 
نحضر وقتبا الا نادى ملك قوموا الى نيراتم التي اوقدموها على ظبورك قاطنؤها 
)١(‏ دزم) الغى ج رص ومىم 
(م) ص به وق الوسائل فى الأب م من المواقيت 
() دواه فى الوسائل فى الباب م من الواقيت 





م ل ل( الابراد في صلاة الظير ) ج١3‏ 
بصلائم » وقال فىالفقيه بعد ذكر صحيحة معاوية بنزوهب : قال مصنف هذا الكتاب 
يمني يل عل واخذ ذلك من البريد . وقى بعض نسخ السكتاب من التبريد . 

اقول : فى القاموس « أبرد : دخل فى آخر التبار ء وأبرده : حاء به بأرداً» 
والايردان : الغداة والعشى » وقال قى النباية الاثيرية : فى الحديث « ابردوا بالظبر » 
قالايراد ا تكسار الوهج والخر وهو منالابراد : الدخول فىالبرد » وقيلمعناه صاوها فى 
اول وقتبا من يرد النبار وهو أوله . وفى أأمربالباء لاتعدية والممنىادخلوا صلاة الظورفى 
البرد اي صاوها اذا سكنت شدة الحر . انتعى . 

وانت خبير بان ما ذّكره الصدوق ( قدس سسره ‏ لا ينطبق على شي" من هذه 
المعاتي » وقد قيل فى توج هكلامه أن ماده أنه ( صلى الله عليه وله ) أن بتعجيل 
الاذان والاسراع فيه كفعل البريد فى مشيه اما ليتخاص الناس من شدة المر مسريماً 
ويقرغوا من صلاتهم حثيثاً وأما لتعجيل راحة القلب وقرة العينتيا كان النبي ( صلى الله 
عايه واه ) يقول 9 أرحئا يا بلال » )١(‏ وكان بقول : « قرة عبني فى الصلاة » (؟) 
ولا مق ما فيه من التكاف . وظني ان ما قبمه اكثر الاصحاب من ال على التأخير 
اشدة الحر توسعة فىالتكليف ودفعاً احرج اقرب مما ذكره ويصير هذا من قبي لالرخص 
الواردة فى الشريعة فىغير موضع كا اتفقوا عليه فى استثناء جملة من المواضع الترقدمناها 
ولعل الحامل .دوق ( قدس سره ) فى اركاب هذا التأويل البعيد وكذا من مال 
الى كلامة ووجبه بما قدمناه هو شبرة هذا الحم عند العامة » وهذا ان بع ضالاصحاب 
نقلعنالصدوق حمل صححة معاوية علىالتقية . وفيه أنّكلام العامةايضا مختلف فى ذلك » 
قال محى السنة في شر ح السنة (©) بعد نقل خير ابي هريرة المتقدم نقل الصدوق له فى 
العلل :اختلف اه لالمإفىتأخير صلاةالظبر فىشدة المر فذهبابنالمارك واحهد واسحاق 

(1) نباية ابن الاثير فى مادة ( روح ) وتيسير الوصول ج + ص بيهم 
() كن المال ج و ص س2 (م) البحاد ج مو الصلاة ص بم 





جك زهل خم الابراد صلاة المصر ؟) سس تبه لت 
الى تأخيرها والابراد بها في ااصيف وهو الاشبه بلاتباء . وقال الشافمى تمجيلبا أولى 
إلا ان يكون امام ٠سجد‏ ينتابه الناس من بعد فانه يبرد بها فى الصيف ء فام! من صلى 
وحده أو جماعة فى مسجد بفناه بيته لا يحضره إلا من محضرته فانه يسجلها لان لامشقة 
عليهم فى تعجيلها . انتعى . ويمكن ان يكون نظرهم الى استقاضة الاخبار بافضلية"صلاة 
فى اول الوقت ولعله الاظبر ٠‏ وفيه انهم قد استثنوا من ذلك جملة هذه المواضم اللي 
قدمناها ولم يختلفوا في ذلك فا بالحم اختلفوا في هذا الموضع مخصوصه 7 حلى أن اخباره 
صرمحة ظاهرة فى ذات ولا معارض لا فى لين سوى ما عرفت مما ارتكيوا تخصيصه 
جملةالواضع التقدمة » .م ان جملة .ن تلاك امواضم كا عرفت خال من الدليل كا نيهنا عليه 
بق الكلام في أن الاصحاب اا صر وا بامتحباب الا براد بصلاة ا'خلبر خاصة 
بالشروط التي ذكروها » والظاهر كا قدمنا منخيري زرارة هو الابراد فالظلبر والعصر 
وهو مشكل اذ الخروج عن مقتضى الاخبار ااستفيضة عثل هذين الخيرين سما قم عدم 
ذهاب احد اليه لا يخاو من بعد » بل رما كاد يشم مر خبري زرارة رائحة التقية 
لانهم ر علييم السلام ) كثيراً ما مخصونه باحكام ينفرد بها عن الشيعة اتقاء عليه مثق 
خيرالا حلال ,المج (١)وخبر‏ النوافل (؟) وإلا قاختصاص زرارة بالملازمة علمىذلك واب 
بكير دون جملة الشيعة لاوجودين يومئذ كا صرح به حديث الكشي لا وجه 4 ظاهراً 
إلاما قلناه . ولعل في سكوته ( عليه السلام ) عن جوابه والارسال اليه بادا بذك 
ما يشير الى ما قلناه . واحتمل بعض الفضلاء في خبري زرارة جلها على ان يكون ظل 
الزوال فيه حال'اصيق لخهسة اقدام مثلا فاذا صار مع الزيادة الحاصلة بعد الزوال مساويا 
للشاخص يكون قد زاد قدمينفيوادق الاخبار الاخر . وهو مع بعده لا يستقم فىالعصر 
وكف كان لاحتياط في الحافظة على اول الوقت حلى اي نحو كان إلا مع مشقة 
تازم منذلت . وال العالم . 
(و) الوسائل الباب م من اقسام الحج (») الوسائل البإب ؛؛ من اعداد الفرائض 





يسجم 020 ( الاقوال في الواسعة والمضايقة فى القضاء ) ج١1‏ 

00 تضيق الحاضرة » قال فى الذكرىوقت 
القضاء'تلفائتة الواجبة ذكرها م لم :تتضيق الخاضرة لقولهتعالى : «واقم الصلاة لذكرى6(١)‏ 
أي لذكر صلاني » قال كثير مناللفسر ين انها في الفائتة لقوله (صلىالّه عليه وآله) (؟) 
« من نام عن صلاة او نسيها فليقضها اذا ذكرها ان اله يقول واقم الصلاة ذكرى » 
وروى زرارة عن أي جعقر ( عليه السلام ) د اذا ذاتتك صلاة ... » ثم تقل الرواءة 
كا ستأني وقال : وفيه دلالات ثلاث : التوقيث بالذكر ووجوب القضاء 
وتقديعه على الماضرة مع السعة »ثم نتررواية عن لذبي ( صلى الله عليه وآله ) (©) قال : 
د من نام عن صلاة أو نسيها فليصلها اذا ذكرها فان ذلاك وقتها » ثم قال : وفيه دلالتان 
ا واو ا 
الءذور يستلزم أو لوبته فى حق غيره » ثم نقل رواية زرارة الآتية الشتملة على انه 
يصليها اذا ذكرها فى !ي ساعة ذكرها » ثم قال وتقريره كالسالف . وبالجلة فان ظبور 
كن الذكر هو وقت القضّاء من الآية والاخبار ممالا بتجشمه الاتكار واءا الؤلاف 
في وجوب القورية وعدمه . 

وتحقيق القول في المسألة كا هوحقه بقع في مواضم :( الاول ) في ذكر الاقوال 
في المسألة فنقول قد اختلف كلام الاصحاب : رضوانالله علييم ) فى ذلك فالتقدمون 
منهم على قولين : القول بالقورية وهو مذهب الاكثر إلا انهم ين مصرح ببطلارتف 
الحاضرة لو قدمها مع سعة الوقت وبين مطاق » والقولبالمواسعة وهو مذهب الصدوقين 
وظاهر النقل عنعا استحباب تقديم الحاضرة في السعة » والمتأخرون منهم على اقوال 
ثلاثة : فالشهور ينهم هو ما ذهب اليه الصدوتان من المواسعة إلا انهم ستحيون تقديم 
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من المواقت‎ ١ (؟) و(م) سان البيبقى ج ,ص م ؟ وفى الوساءل الباب‎ 








ج51 ( الاقوال فالمواسعة واللضايقة فيالقضاء ) ايحم ب 
الفائتة » وقيل بالفرق بينالمائنة الواحدة والتعددة قبجي التقدج ف الاماد دون تمدق 
وهو مذهب الحقق ومال اليه في المدارك » وقيل بالفرق بين يوم الذوات وغيره فيجب 
تقدم العائتة اذا ذكوها فى يوم النوات مالم تضيق وقت الضرة متحدة كانت أو 
متعددة ويجب تقديم سابقها على لاحقر! وأن ل يذكره حتى يمضي ذلك "يوه جار له 
فمل الحاضرة فى اول وقتهائم يشتغل بالقض'ء سواء اتحدت الفائتة أو تمددت ويجبي 
الابتداء بسابقها على لاحقبا والاولى تقد الفائنة الى ان تتضيق الحاضرة ؛ ذهب اليه 
العلامة فى الحتاف . 

ولا بأس بذكو جملة من عبائر الاصحاب في المقام وآن طل به زمام الكلام » 
دل فى الماسوط : اعم أن منعليه قضاء وادى فريضة الوقت فىاوله فانه لا يمزثه . وقال 
الشبخ الفيد ( قدس سسره ) من فاتته صلاة لخروج وقتها صلاها كا فاته ولم :ؤخر ذا 
إلا ان بمنمه تضيقوقت فرض حاضر . وقال السيد 'لرتفى ( رضي الله عنه ) فى الجل 
كل صلاة فانت وجب قضاؤها في حال الذك لما من سائر الاوةات إلا أن يكون فى 
آخر وقت فريضة حاضرة ومخاق فيه من القشاغل بالفاثتة فوت الاضرة قيجب حينئد 
الابتداء بالحاضرة والتعقيب بالماضية . واوجب فى السائل الرسية الاعادة لو صلىالحاضرة 
في أول وقتها أو قبل تضيق وقتها ومئع فيها من الاشتفل بغير القضاء في الوقت المقسع 
ومنع من التكسب بامبابح وكل ما يزيد على ما يمسك به الرمق ومن النوم إلا بقدر 
الضرورة التي لا يمكن الصير عنبا » وتبعه ابن أدريس ف ذلك فصرح فى السرائر 
بنحوه . وقال ابن ابي عقيل من نسى صلاذ فرض صلاها اي وقت ذكرها الا أن يكون 
فيوقتصلاة حاضرة مخاف|ن بدأبالفاثنة فاته الحاضر ةقانه يبدأ بالحاضرة لثلا يكونا جميعاً 
قضاء . وقال ابنالجنيد وقت الذكر 11 ذات منالفروضوقتالقضاء مالم يك نآخر فريضة 
مخثى أن ابتدأ بالقضاء ذاتته الصلاة الي هو فيوقنها فان لم يكن مخشى ذلك بدأ بالفائنة 
وعقب بالحاضرة وقتبا . وقال ابن البراج فو صلى الحاضرة والوقت .تسم وهو عام 





م ( اخبار المضايقة فى القضاء 4 ج11 
يذقك لم تنمقد وعليه ان يقضي الفائتة ثم يأبي بالماضرة . وقال ابو الصلاح وقت القائتة 
حين الذكر إلا ان يكور آلخر وقت فريضة حاضرة مخاف يفعل العامة فوتها فيازم 
الكلف الابتداء بالحاضرة ويقضي الفائت » وما عدا ذلك من سائر الاوقات فبو وقت 
لاغائت ولا جوز التعيد فيه بغير القضاء منفرض حاضمر ولا نفل . وقال سلار كلصلاة 
فانت يعمد أو تفريط مجب فيها القضاء على القور وان فات سهواً وجب القضاء وقت 
الذّكر . وقال انوجعفر بن بابويه اذا فاتك صلاة فصلها اذا ذكرت قان ذكرتها وانت في 
وقت فريضة اخرى فصل التي أنت فىوقتها تمصل الصلاة المائنة » قال وان يمت عر 
النداة حتى طلعت الشمس فصل الركمتين ثم صل النداة » قاله في المقنع والفقيه . وقال 
ابوه ان قاتتك فر.ضة فصابا اذا دكرت فان ذكرتها وانت فى وقت فريضة اخرى فصل 
التي انت في وقتها نم صل الصلاة الفائئة . هذه جملة من اقوال التقدمين واما التأخرون 
فقد عرقت أن الشبور عندثم هو القول بالمواسعة مع استحياب تقدم القائتة الى ارن 
تتضيق الحاضرة » قال فى الختلف وهو .ذهب والدي واكثر من عاصر ناه من الشايخ . 

( الثاني ) - فى ذكر اخبار المسألة من الطرفين وما استدلوا به سواها ففلليين » 
فقول قد اختلفت الاخبار الواردة فى المقام وبه اختلف كلام علمائنا الاعلام » والاظبر 
عندي هو القول المثبور بين المتقدمين » وها انا اذكر الاخبار الدالة عليه موضدا لوجه 
دلالتبائم اردفبا بالاخبار الني استند اليبا القائلون بالمواسعة وغيرها من الادلة التيدٌكروها 
وابين ما فيها ما عنم من صحة الاعهاد عليها والاستناد اليبا : 

قاقول ‏ وياللّه سبحانه الثقةلادراك الأدولونيل المسؤول ‏ ممابدلعلى ما اخترناه 
قوله عز وجل « واقم الصلاة لذكرى » )١(‏ المفسر ‏ في الاخبار عناهل البيت ( علييم 
السلام ) الذي نزل ذلك القرآزفيه فهم اعرف الناس بباطنه وخافيه ‏ بقضاء الغائتة ساعة 
ذكها كا ستقف عليه . 
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وما يدل على ذلاك الاخيار المستفيضة » ومتب نب - ما روه فى الكاتي فى "صحيمم 
او ال سن بابر أهم بن هاشم عر زرارة عن أي جعفر ( عيه السلام ) (1) قال : 
«اذا نيت صلاة أو صليتبا غير وضوء وكان عليك قناء منوات قادا بأولاهن 
فاذن لها واقم ثم صلها ثم صل ما بمدها باقامة أقامة لكل ملاة » قال وقل ابو جعفر 
( عليه السلام ) « أن كنت قد صليت الظهر وقد قاتتك المداة فذكرت: فصل النداة 
أي ساعة ذكرتها ولو بعد العصر » ومتى ما ذكرت صلاة فاتتك صليتها . وقال ارك 
نسيت الظبر حتى صليت العصر فذكرتها وانت فى الصلاة او بعد فرأعك قانوها الأولى 
ثم صل العصر قاعا هي اربع مكان اربع ٠»‏ قان ذكرت انك لم تصل الاولى وانت فى 
صلاة العصر وقد صليت منها ركتين قانوها الاولى فصل ألركنتين الباقيتين وقم فصل 
المصر » وان كنت كرت انك لم تصل العصر حت دخل وقت المغرب وم تف فوتها 
فصل العصرثم صل لغرب وان كنت قد صليت الغرب فقمفص ل العصر اكه 
صليت من الغرب ركنتين ممذكرت العصر قانوها العصر ثم قم قاعها وكتين م سل 
صل الغرب » وان كنت قد صليت دح اا اه مر ! 
وان كنت ذكرتها وقد صليت من العشاء الآخرة رككتين أو م مت في الثلثة فانوها 
الغرب ثم سل * ثم قمفصل العشاء الآخرة : وان كنتقد نسيت العشاءالآخرةحتىصليت 
التجر فص[ العشاء الآخرةءوانكنت ذكرته! وانت فىالركمة الاولى اوىالثانية منالنداة 
قانوها المشاء ثم قمفصل الغداة واذن واقم » وأ نكانتالغرب والعشاء قد فاتتاك جيعاً 
فايدأ بعا قبل ان تصلي الغداة ابدأ ا خشيت ان تنونك الغداة ان 
بدأت بعها قابدأبالمخر بم ثم بالغداة ثم صلالعشاء » وان خشيت خشدتان تفوت ك!لغداة ان بدأت 
المغرب فصل الغداة ثمصل لغرب والعشاء ابدأ باولاها لانعا جميما قضاء ابعا دكرت فلا 
تصلعا الابعد شعاع الشمس . قال : قلت لم ذاك ؟ قال لاك لست مخاف فقوتا » . 








ام سه ( اخبار الضايقة في القضاء ) ج. 
اقول : فو لم يكن ف الباب إلا هذا الخبر لكتى به دليلاا فيه من التكرار 

للوجب لاتأ كيد فى الك المذكور الموجب اظبوره غاية الظبور , ولهذا قال الشبخ في 
الخلاف سد نقله : جاء هذا الخبر مفسراً للمذهب كله . 

ومتها ‏ صحيحة زرارة عن اني جعفر ( عليه السلام ) التقدمة فى السألة الثالثة 
من سابق هذا القصد )١(‏ حيث قال فيها : « من نسى شيثا من الصاوات فليصلها اذا 
ذكرها فان الله عز وجل يقول : وأقم ااصلاة لذكرى » (؟) . 

ومارواه الشيحان فى الكافي والتبذيب عر زرارة عن الى جعفر ( عليه 
السلام ) (©) قال : و اذا فانتك علاة فذكرتها في وقت اخرى فان كنت تمل انك 
اذا صليت التي فاتتك كنت من الاخرى في وقت فابدأ بالتي فاتك فان الله يقول 
وام ااصلاة لذكرى » وان كنت تمل انك اذا صليت التي فاتك فاتك التي بمدها 
فابدأ بالتي انت فى وقتبا فصلها ثم اقم الاخرى » : 

وهاتان الرواءتان قد دلتا على تفسير الآية بالصلاة الفائتة كرا ترى فلا معدل 
عنعاالق ما ذكره الفسرون التخرصون الذين قال الله سبحانه فيهم وى امثالهم 
«قتل الخراصون » (4). 

ومنها - ما رواه الشيخان الدكوران فى الصحيح عن زرارة عن ابي جمفر (عليه 
السلام ) (ه) ١‏ انه سثئل عن رجل صلى بغير طبور أو نسى صلاة لم يصلها أو نام عنها ؟ 
فقال يقضيها اذا ذك ها فى ايساعةذكرها من ليل او نبار فاذا دخلوقت صلاة ولإيم ما 
فاته فليقض مالم يتخوف أن بذعب وقت هذه الصلاة التي حضرت وهذه احق بوقتها 
فليصابا فاذا قضاها فليصل ما فاتهمما قد مضى ولايتطوع بر كنةحتى يقضي الفريضة كلها » 
د افيه 1 
(م) الوسائل البابٍ »> من المواقست < (4) سورةالذاريات ء الاية١٠‏ 
(5) الوسائل الباب ب من قضاء الصلوات 
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ومنها ‏ ما روياه عن عبدالرحمان بن اني عبدالله 'ليصري )١(‏ قال : «سا'ت 
اب عبداقه (عليه السلام ) عن-رجل نسى صلاة حتى دخل وقت صلاة اخرى 7 
فال اذا نسىالصلاة أو نام عنباصلي حين بذكرها » وان ذكره' وهو في صلاة بدأ بالتى 
ننى » وان ذكرهامع أمم فى صلة لغرب انها يركةم مل التريم عل اسة 
بحدها » وأن كان صلى العتمة وحده قصلى منها ركفتين ثم ذكر انه نسى الغرب أنم: 
بركنة فتكون صلاة الغرب ثلاث ركمات ثم يصلي العتمة بعد ذلك » . 

ومنها ‏ ما رويله أي) فيالصحيح عنصذوان عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (؟) 
قال : 9 سألته عن رجل نسى الظبر حتى غربت الشمس وقد كأن على العصر + فقال 
كان انو جعثر ( عليه السلام ) أو كان أبي ( عليه السلام ) يقول أن امكنة أن يصليبا 
قبل ان تنوته الغرب بدأ ما وإلا سلى ااغرب ثم صلاها » . 

ومنها ‏ ما روياه عن الي بصير (0) قال : « سألته عن رجل نمى الظهر حتى 
دخل وقت العصر ؟ قال يبدأ بالظبر وكذاك الماوات تبدأ بالني نسيت إلا ان مخاف 
أن يخرج وقت الصلاة فتيدا بالني انت فى وقتها ثم تفضي التي نيت » . 

وما رواه في الكاني فى الصحيح عن الحلي عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (5) 
قال : « سألتهعن رجل ام قوما فى المصر فذكر وهو يصلي بهم انهلم يكن صلى الاولى 7 
قال فلسجعلها الاولى اتى فاتته ويستأنف بعد صلاة العصر وقد قضى القوم صلانهم » . 

ومارواه الشيخ عن معمر بن نحي (0) قال : «سألتابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل صلى علىغيرالقيلة ثم تبينت له القبلتوقد دخل وقت صلاة أخرى ؟ قال يعيدها 
قبلان يصلي هذه لي قد دخل وقتها » ورواها فى موضع آخر (0) وزاد «إلا ان يخاف 
فوت الي دخل وقتبا » : 

() ف(ع) الوسائل,ابس» منالمواقيت (؟) و(م) الوسائلالباب ++ منالمواقيت 
(6) دواه فى الوسائل فى الباب ,+ من القبلة (5) ص 1١645‏ 





ام د (١‏ اخبار المضايقة فى القضاء » جك 





وماروآه فى كتاب قرب الاسناد بسنده الى علي بن جعفر عر:_ أخيه موسى 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : 9 سألته عن رجل نسى العشاء ثم ذ كر بعد طلوع الفج ر كيف 
يصنع ؟ قال يملى العشاء ثم الفجر . قال وسألنه عن رجل نسى الفجر حتى حضرت 
الظبر : قال يبدأ بالفجر ثم يصلي الظبر كناك كل صلاة بعدها صلاة » . 
والتقريب فى هنه الاخبار انها دلت على الام بالقضاء ساعة الذكر متحدة 
كانت الفائتة أو متعددة » وتضمنت الامى بالعدول عن صاحبة الوقت «تى ذكر الفاكتة 
في اثنائهاء والامى حقيقة فى الوجوب كا هو المتفق عليه بين تحقق الاصوليين وقد 
ق-منا الدليل عليه من الآات القرائية والسنة العصومية » وتضمنت وجوب تأخير 
صاحبة الوقت الى آخر وقنها مالم بم القضاء » وجميع ذلك اصرح صريح فى المضايقة , 
وؤكد ذلك الاخبار الدالة على الام بالمادرة ساعة الذكر اي وقت كان » 
ومنها ‏ صحيحة معاوية بن عمار (4) قال : 9 معت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول 
خس صاوات لا تترك على كل حال : اذا طفت بالييت واذا اردت ان تحرم وصلاة. 
الكسوف واذا نسيت فصل اذا ذكرت وصلاة الجازة 6 . 
وصحيحة زرارة عن أنيجعتر ( عليدالسلام ) () قال : « اريم صاوات يصليين 
الزجل فى كل ساعة : صلاة فاتتك فُتى ذكرتها أديتها... الحديث ». 
ورواية نمان الرازي (:) قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن رجل 
فاته شي' من الصاوات فدكر عند طلوع الشمس وعند غرو بها ؟ قال فليصل حين ذكره» 
وموئقة زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) (ه) « انه سثل عن رجل صلى 
غير طبور او نسى صلاة لم يصلبا او نام عنها؟ قال يصليها اذا ذكرها في أي ساعة ٠‏ 
)١(‏ دواه فى الوسائل ف الباب ١‏ من قضاء الصاوات 
(؟) و١م)‏ و() الوسائل الباب .وم منالمواقيت 
(ه) المروية فى الوسائل فى الباب + من قضاء الصاوات 
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وصحيحة يعقوب بن شعيب عن ابي عبد الله (عليه السلام) )١(‏ قال : 9 مألته 
عن الرجل ينام عن الغدأة حتى تبزغ الشمس أيصلي حين يسقيقظ أو يفنظر حتى تنبسط 
الشمس : قال يصليحين يستيقظ . قلت أيوتر اويصلي الركفتين!قال بلببدا بالفريضة » 

وصحيحة زرارة والفضيل عن أبي جعفر ( عليه السلام) (؟) قال : فيها « ان 
شككت فيها بعد ما خرج وقت الفوت فقد دخل حائل فلا اعادة عليك من تك حتى 
تستيقن فان استيقنت فعليك ان تصليبا في أي حال كنت » . 

واما ما اجاب به فى الأكرى عن خيري « خس صلوات  »‏ من انه لا يدل 
على الوجوب ااضيق حيث انها اشتملا على صلاة الكسوف والجنازة والاحرام ول 
بقل احد وجوب تقدعها على الحاضرة ‏ قنيه ان محل الاستدلال ابا هو تقمرد ااصلاة 
الفائئة وتوقيتها بساءة الذكر ا في تلك الاخبار اللكثيرة لا ان احداً يدعى الضايقة 
في هذه الصلوات الذكورة حتى بورد عليه بما ذكره » والفرض من الاخبار المذكورة اا 
هو بان ان هذه الصاوات لا ترك متى حصل أسيابها لكراهة بعض الاوقات والنع من 
الملاة فنبا بل تصلى ىكل وقت » وعد منها الصلاة الفائتة وجمل وقتبا ساعة الذكر 
ومثل ساعة الذّكر وانكان في تلك الاوقات المنهي عن الصلاة قييا » هذا حاصل معنى, 
تلك الاخبار ولو صح ما توهمه اسكان الجواب عنه ما صرح به جملة من الحققين من أنه 
اذا قام الدليل على اخراج بعض أفراد العام من عموم ذلك الحم فانه لا ينافي اثيات 
الحم لم عدا ما لم يقم على خروجه دليل فكذلك مانحن فيه . 

واماما استدل به التأخرون كلشبيد فى الذكرى والفاضل الخراساني فى الأخيرة 
وغيرها على ما ذهيوا اليه من القول بالمواسعة فروايات : 


مس سبحي 
0( الوسائل اباب ١ج‏ منالمواقيت (ب) الوسائل الاب .1 من المواقيت 





ا ( اخبار المواسعة في القضاء ») ج 
000 هنبا صحيحة عبدلله بن سنان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال . 
« أذا نام الرجل او نسى ان يصلى المغرب والعشاء الآخرة فان استيقظ بعد الفجر 
فليصل الصبح ثم الغرب ثم العشاء قبل طاوع الشمس » . 

ورواية ابي بصير ‏ والظاهر انه مي بن القامم بقرينة شعيب عنه ‏ عر 
ني عبداقه ( عليه السلام ) (*) قال : « أن نام الرجل ولم يصل صلاة الغرب والعشاء 
او نسى قان است.قظ قبل الفجر بقدر ما يصليعأ كاتيعا فليصلعا وان ُثى أن تموته 
احداها فليبدأ باامشاء الآخرة وان استيقظ بعد الفجر فليصل الفجر ثم الغرب ثمالعشاء 
الآخرة قبل «لوع الشمس فل اف أن تطلع ا'شمس فتذوته احدى ''صلاتين فليصل 
لغرب ويدع العشاء الآخرة حتى تالع الشمس ويذعب شعاعبا » . 

وصحيحة محمد بن مسا (©) قال : « سألته عن الرجل تفوته صلاة النبار ؟ قال 
يصليها أن شاء بعد للغرب وأن شاء عد العشاء » . 

ورواية الحسن بن زياد الصيقل (4) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل نى الاولى حتى صلى ركنتين من العصر قال فليجعلها الاولى وليستأنف 
العصر . قلت فانه نسى اأخرب حتى صلى ركمتين من العشاء ثم ذكر 1 قال فليم صلاته 
ثم ليقض بعد الغرب . قال قلت له جعلت فداك قلت حين نسى الظبر ثم ذكر وهو في 
العصريجعابا الاولىثم يستأنف وقلت لمدا ينم صلاته ثم ليقض بعد المغرب فقال ليس هذا 
مثل هذا ان العصر ليس بمدها صلاة والعشاء بمدها صلاة » . ورواية جميل بن دراج 
عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « قلت له تذوت الرجل الاولى والعصر 
والمغرب وذ كرهاعند العشاء الآخرة 7 قال بيدأ بالوقت الذي هوفيه فانه لا يأمن اوت 
فيكون قد ترك صلاة فريضة فى وقت قد دخل تم يقضي ما فاته الاول تالاول »6 . 
0 () و(م) الوسائل اليب م من المواقيت رعق الوسائل الباب هوم من المواقبت 
(؛) الوسائل الباب مج من المواقيت (و) الوسائل الاب + منقضاء الصاوات 
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وصحيحة علي بن جعذر امروية فى كتاب قرب الاسناد عن أخيه موسى ( عنيه 
السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن رجل نس ىالغرب حتىدخل وقت المشهه الآخرة: قال 
يعلى العشاءئم الغرب » . 

وموثقة عمار عن الى عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن رحل :ذوته 
لاغرب حتى محضر العتمة فقال أن ضرت العتمة وذّكر أن عليه صلاة اأخرب فاحياث 
يدأ بالغرب بدأ وان احب بدأ بالعتمة تمملى الغرب بسدها » . 

واستدلوا ايضاً ‏ زيادة على ذلك كا ذكره في الذكرى ‏ نجوه : (الاول) قضية 
الاصل » قال فائه دليل قطعى حتى عبت الخروج عنه . و ( الثاني ] لروم الحرج والعسر 
المنفيين بالكتاب والسئة (-) و ( الثالث ) عموم أي الملاذ مثل 2 اقي المصلاه لداوك 
الشمس الى غسق اليل » (54) ١‏ اقيموا السلاة » (ه) قال قانه يشمل من عليه قائتة 
وغيره . و (الرابع) تسويغ الاصحاب الاذان والافامة لأقاضي مع استحبا بها وقد رووه 
بطرق كثيرة (0) ثم ذكر بعض الاخبار الدالة على الاذان في أول ورده والاقامة فى كل 
منها » وزاد في المدارك الاستدلال بالروايات الدالة على جواز النافلة لمن عليه فريضة . 

اقول - والحواب أما عن الاخبار الذكورة ( اولا ) فانه من القواعد التكررة 
فى كلامب والد'ئرة على رؤوس افلامهم انيم لا يجمعون بين البرين التعارضين إلا مع 
التكافؤ فى الصحة والعسراحة والا ترام بطرحون الرجو ح وجعاون التأويل فى جانه 
لمرجوحيته وأيقاء ما ترجح عليه على ظاهره » ولا نفعلا تأمل مسف ان هذه الاخبار 
انتى استندوا اليها تتقصر عن معارضة ما قدمناه سنداً وعدداً ودلالة كا ظهر وسيظبر 
لك ان شاء الله » فكيف عكسوا القضية هنا وعملوا يبذه الاحبار مع مأ نبي عليه وجماوأ 
<< (و) الوسائل الباب و من قضاء "صلوات (؟) الوسائل الباب ١ج‏ من المواقيت 
رم)ج و صوهو (4) سورة ب ىاسرائيل. الآية .م (ه) سورةالبقرة الآية.؛ 
رو) رواه فالوسائل فى الباي بم من الاذان وم من قضاء (اعاوات 
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التأويل في تلاك الاخبار مع ماغهي عليه من الصحة والصراحة والاستفاضة ؟ 

و( ثانا ) - انه منالقواعد المقررة فى كلام اهل العصمة ( عليهم السلام ) ب 
وان كان اصحاينا ( رضوان الله عليهم ) قد اعرضوا عنها واطرحوها كا أوضحناه في 
غير موشع مما تقدم » واغخذوا لمم قواعد فى هذه الابواب لم برد بها سئة ولاكتاب 
من حمل النعي على السكراهة والاى على الاستحباب ‏ هو انه مع اختلاف الاخبار 
تعرض على كتاب الله عر وجل ويؤخذ ا وافقه ويضرب ما خالفه عرض الخائط )١(‏ 
وقد عرفت تأيد الأخار الاولة بتاك الآآية الشريقة » وحينئذ فقتضى القاعدة الدكورة 
وان كانت ينهم مبجورة هو العمل بتلاك الاخبار كا لا مخنى على من جاس خلال الديار 

و( ثالثا) ‏ مافى هذه الروايات من تطرق الطمن اليها عند النظر بعينالتحقيق 
والتأمل بالشكر الصائب الدقيق : 

فاما صحيحة عبدالله بن سنارت ورواية انى بصير فباشهاللها على مالا يقول به 
الاصحاب وهو ايضًا خلاف ما استفاضت به الاخبار من المنع من قضاء الفريضة فذلك 
الوقت » وقد تقدم الكلام في ذا قربا فى اأسألة السابعة من مسائل اللقصد المتقدم » 
ويينا ان الشيخ ( قدس سره ) قد حمل هذه الاخبار على النقية لذلك ولاشوالها ايضأ 
على أمتداد وقت العشاءين الى طاوع الجر وهو قول العامة وان تبعهم من أصحابنا من 
تبعهم : وقد تقدم محقيق ذلك في مسألة بيان آخر وقت الغرب منقحا موضح » 
ومن ذلك يظبر للك عدم جواز الاستناد اليها والاءعماد عليعا . على ان صحيحة زرارة 
الطويلة التقدمة قد دلت في هذه الصورة على الامى بتقدم الغرب والعشاء على الغداة 
وانه ان خشى أن تغوته الغداة مع تقدعها معأ قدم المغرب وانه ابما يصلى الغداة متقدية 
عليها اذا حثى فواتهاء فبل يعارض هذا التنصيل الواضح في هذه الصحيحة اأؤيدة بما 
عرفت الواقم كله بلفظ الامى الدال على الوجوب عدم عثل هاتين الروايتين المتبافتتين 

(1) دواه فى الوسائل ق الباب يه من صفات القاضي 











الحالف متنها لاصول المذعب ؟ ما هذا إلا يجيب واي يجيب . 

واما صحيحة تمد بن مسإ فلاراد بصلاة النبار فيبا انما هو النواقل النبارية وود 
تقدم الكلام فيها وقى امثالها منقحا فى مسألة جواز التطوع في وقت الفريضة » وكيف 
كان فلا اقل من قيام الاحيالين وبه يسقط الاستدلال من ايين . 

واما باق الروايات فانها قد اشتركت كلها في الدلالة على ان من قاتته الغرب تم 
ذكرها وقت العشاء تلبس بشي" من العشاء أم لا قانه يأني بالمشاء اولا » وهذا لا مخلو 
أما ان يكون اأرأد بوقت العشاء فيها هو الوقت الختص وحيتئذ فلا دليل فيها 1 أدعوه 
منها للاتفاق على اختصاص الوقت الاخير بالعشاء » او يكور" اراد به الوقتث 
المشترك وحينئذ فيشكل التعويل عليبا والاستناد الها فى ما ذّكروه لانه لا خلاف نما 
وفتوى في وجوب الترتيب بين الفرائض الحاضرة في الوقت المشترك » فالقول يتقدم 
العشاء في الوقت المشئرك في هذه الاخبار باطل البتة ويشبه ان يكون مخرج ألروايات 
بهذا المعنى مخرج التقية » ومما يؤنس بذلك ذكره ( عليه السلام ) فى رواية امسن 
الصيقل وجه الفرق بين من ذكر فوات الظبر وهو فى المصر وانه يمدل الى الظطبر وبين 
من ذكر فوات المغرب وهو في العشاء وانه بم العشاء ثم يستأفف الغرب » معالا ذلك 
بان العصر لا جوز أن يصلى بعدها فوجي العدول منها الى الظبر ثم الاتيان بها والعشاء 
لا حرم الملاة بعدها فوجب أتامها ثم الاتيان بالغرب بعدها » وهذا الفرق وجويا 
او استحبابالا يتمشى على اسولنا واما جري على قواعد العامة المانمين من الصلاة بعد 
المصر مطلقا كا تقدم . والعلامة في المحتاف بعد نقله موثقة عمار حمل المغرب فبها على 
مرب سابقة فراراً من الاشكال المذكور . وانت خبير يانه بالتأمل فى تلاك الروايات 
وامعان النظر قبا يظبر أن المغرب المذكورة أنما هي مغرب ذلك اايوم وهو الذي قبمه 
منها عامة الاصحاب ولهذا أن الشيخ في الترذييين نسبه الى الشذوذ . 

والحدث الشبخ المر فى الوسائل بعد نقله موثقة عمار احتمل فيها الحل علالتقية 
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وعد أن نقلرواية الصيقل قال : هذا مول على تضيقوقت العشاء دون العصر لا تقدم 
لان ذلك اوضح دلالة واوئق واكثر وهو الموافق لعمل الاصحاب . انتعى . وفيه أن 
التعليل المدكور في الرواية ظاهر فى خلاف ما ذكره بل الوجه اما هو التقية بقرينة 
التعليل الم كور . 

واجاب ف الذكرى عن رواية الصيقل بلجل على مغرب امسه » قال وهو اولى 
رواية زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) الدالة على المدول . وفره ما فى سابقه من 
النافاة لظاهر التعليل بل الوجه انما هو ما د كرناه وهو الذي صرح به الحدثالكاداني 
في الوافي » فانظر الى هذه الاخبار الي استندوأ اليها بعينالاعتيار وتر جيحهم لها على تلك 
الاخبار الرفيعة انار الساطمة الانوار مع ما اشتملت عليه ما أوضحنا لاك بيانه من هذه 
الأكدار ء قتأولوا لاجاها تلاك الاخبار بالجل على الاستحباب وانه لمن العجب العجاب 
عند من أعملى الانصاف حقه فى هذا الباب قاعتبروا يا اولى الالياب . 

وأما يقي الادلة التى اوردوها فعي في الضعف اوهن من يدث العتكيوت وانه 
لاوهن البيوت » اما الامل فع تسليمه فانه يجب الخروج عنه بلدليل وقد اوضحناه » 
وهم قد يخرجون عنه بما هو اقل من هذه الاخبار "كا لا يخنى على من جاس خلال الديار 

واما لزوم العسر والحرج ‏ والظاهر اله اشار الى ماذكره المرتضى ( رضى 
اقهعنه ) من المنع من اكل ما يزيد على سد الرمق ووه فسيأني بيان الجواب عنه 
ان شاء الله تءالى . 

وأما عموم أي الصلاة فالجواب عنه بما اجيب به عن الاصل اذلا خلاف بينهم 
ولا اشكال فى نخصيص عمومات القران وتقيبد مطلقاته بالاخبار وان كان يرا واحداً 
فسْلا عن هذه الاخار التعددة » وما عارضوها به من اخبارم المتقدمة فقد عرفت 
ضعفه عن المعارضة وتبين قوة القول بها والتعويل عليها . 

واما الاستناد الى الاقامة والاذان كا ذكره وتبعه عليه جملة من الاعيارف 
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كصاحب المدارك وغيره ‏ فهو ما يقغىمنه السجبعند ذويالاقهام والاذه زلاستفاضة 
الاخبار بل رما يدعى الضرورة مر الدين بانعما من جلة انصلاة وان كان عن 
مستحباتها فكيف يمترض بعا على وجوب :قدي الفائتة او يمترض بع على مافأة 
الفورية . وبالجلة فان الواجب هو قضَاء الصلاة التي هي عبارة عن الاذان والاقامة وما 
بعدها لا أزالقضاء اما يختص بتكبيرة الاحرأم وما بمدها ء غاية الامى أنالشارع رخص 

واما بالنسبة الى الروايات التضمنة لمواز النافلة لمن عليه فريضة ا ذكره فى 
المدارك ففيه ( اولا ) ان ظاعر ما قدمه فى محث الاوقات هو التوقف في هذه المسألة كا 
قدمنا ذكره فيا مأل المدكورة . و ( ثانا ) أنهذه الرواياتسمارضة مجملة من الروايات 
الصججاح الصراح الذالة على المدم كا تقدم تحقيقه فى المسألة المذكورة . 

اقول : انظر رحمك أله تعالى الى ما لنقوه فى هذه المسألة من هذه الادلة العليلة 
والمجج الواحية الضئيلة وخرجوا بها عن تلك الاخبار الصحاح المسراح التي عهيفيالدلالة 
على المراد كضوء المصباح بل اسفار الصباح وتأوكلوها بالجل على الاستحباب الذي 
لا مستند له من سنة ولا كتاب وان عكفوا عليه في جميع الاواب . 

ر الموضع الثالث  )‏ في تقل اجوبتهم عن الادلة التي قدمتاها واعتمدنا عليها 
فى المقام والجواب عنبا وجوه شافية وافية ظاهرة لذوي الاذهان والافام » وانكتف 
هنا بما ذكره السيد السند في المدارك لانه تقل ما ذكره من تقدمه وزاد على ذلك : 

فنقول : قال ( قدس مسره ) فى الكتاب المذكور : احتج القائلون بالتضييق 
بالاجماع والاحتياط وانهمأمور بالقضاء على الاطلاق والأواس الطلنة النوروقولهاءالى : 
« واقم الصلاة لذكرى » )١(‏ والمراد بها الفائتة لقوله ( عليه ااسلام ) فى رواية 
زرارة () دابدأ بالنيقاتتك ذانلله تعالى يقول واقم الصلاة ذكرى » وما رواء الشيخ 


سي يي 
(5) سورة طه ء الآية 14 () ص .م 
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في الصحبح عن زرارة عن انيجعفر ( عليه السلام ) ثم ساق الرواية وي صحيحة زرازة 
الطويلة التى صدرنا بها الاخبار الدالة على القول الحتار » واقتصر عليها ولم.يورد غيرها 
من الاخبار اتي قدمتاها . ثم قال :' والجواب اما عر الاجماع فبالنع منه فى موضع 
العزاع خصوصا مع مخالنة ابي بانويه الإزين ها من اجلاء هذه الطائفة واحّال وجود 
المشارك لهم في الفتوى . واما عن الاحتياط فبأنه انما يفيد الاولوية لا الوجوب مم أنه 
معارض يأصالة البراءة . وأما قولحم الاواعس المطلقة لاذور فهمنوع بل المق انها تدل علي 
طلي الماهية من غير اشعار يغور ولا تراخ » قال فى المعتبر ولو قالوا ادعى المرتفى ان 
اوامى ااشرع على الضيق , قلنا يازمه ماعلمه واماتحن فلا ل ما ادعاه » على اركف 
القول بالتضيق يلم منه منع من عليه صاوات كثيرة ان يأكل شبما أو ينام زائدا على 
الضرورة أو يتعيش إلا لاكتسابقوت يومه له ولعياله وأنه لو كازمعه درهم ليومه حرم 
عليه الاكتساب حتى تخاو بده والتزامذك مكابرة صرفة والنزام سوفسطائي ( ولوقيل ) 
قد أشار ابو الملاح المرذلك (قلنا) فنحن نعم منالمسلهين كافةخلاف ما ذّكره فان أكثر 
الناس يكون عليهم صلوات كثيرة فاذا صلى الانسان منهم شبرين في يومه استكاره 
الناس . واما الآية فلو سل اختصاصها بالفاثئة لم تدل على ازيد من الوجوب وبحن نقول 
به ولا يازم منه التضيق » مع ان الظاهر تناولها لحاضرة والفائتة » وذكر المفسرورتف 
ان معنى قوله « لذكرى » أن الصلاة تذكر بالمعبود وتشغل الاسان والقلب بذكره » 
وقيل أن المراد لذكرى خامة لا تراني بها ولا نشيبها بذكر غيري » وقيل أن المراد 
لاني ذكرتها فىالكتب وامرت بها . وهذه الوجوه كلب آنية فى مطلق الصلاة الحاضرة 
والقائئة . واماعن الرواية فبالحل على الاستحباب جمعاً يينها ويين صحيحة ابن سنان 
المتضمنة للامس بتقديم الحاضر ة على القوائت المتعددة » واعمال الدليلين اولى منأطراح 
احدها خصوصا مع اشتهار استهال الاوامى فى الندب . انتهى كلامه زيد مقامه . 

وفيه نظر من وجوه : ( الاول ) ما ذكره فى الجواب عن الاجماع وات كنا 





ج25 (اجوبة القائلين بالمواسعة عن ادلة الضابقة ودقم' )4 ل ١وم‏ سل 





لا نرىالعمل ببذهالاجماعاتالمتتاقلة إلا انا جيب عر ذلك الزام! مقتفى فواعدم المقررة 
ينهم وهو انهم قد صرحوا فىالاصول بان القة معلوم النسسيغير قادح فىالاجاء فاذا 
ادعى الاجماع منالمتقدمين على هذا الحم ذخالفة اخيابويه بناءعلىم! قرروه تير مانعة 
من حجيته » وما المتأخرون فهم محجوجون به يمقتضى قواعدم فانه متى كان الاجاء 
المنقول يمخير الواحد حجة كا هو المذكور فى اصوطم واافة معلوم النسب غير قادسم 
فى دعوى الاجماع فسكيف ساغ لهم الخروج عنه والقوليمخلافه وهو احد الادلة الشرعية 
عندهم # واما الاطراء على ابني بابويه فىهذا الموضع بانهم مناجلاء ا'طائقة حيث وافقوا 
ما اختاره ففيه ان مقتضى هذا الاطراء اتباعها فى كل ما ذهبا اليه ولا آرأه يقول به » 
واما امال وجود المشارك فبواضمف فانه اذا كانوجود احالف المملوم النسب غير قادح 
فكيف بالاحمال 9 وهذا محمد الله سبحانه ظاهر لاخفاء فيه كلا من على"'ذطن النبيه. 

و ( الثاني ) - ماذكره ‏ منمتع دلالة الام على الدور ‏ قانفيه انه ربما كان 
ذهب ذلك القائل الى القول بذقك والمألة قد حققت فى الاصول . والحق فيها وان 
كان هو ما ذكره ( قدس سره ) من أن الامى اءا يدل على تجرد ااطلب من غير أشعار 
بتراخ ولا فورية ولسكن الذي نقوله نحن هنا ان الاواس لم تقع هنا مطلقة كا توهمه بل 
وقعت مقيدة بشاعة الذكر كادلت عليه الآبة والاخبار التى قدمناها والقول بالمضايقة 
اما نشأ من ذلك » ولهذا دلت الروايات الصحيحة على وجوب العدول من الاضرة 
لو دك الفائتة فى اثنائها كا تكرر فى صحيحة زرارة الطويلة المنقدمة وغيرها وما ذاك 
إلا لان الوقت لا يصلح لغيرها بل هو مختص بها » وعكذا ما دام الوقت متسماأ مع 
تعد الفوائت الى ان تتضيق الحاضرة » وهذا كه انما نثأ من التضيبق كالا خنى على 
من شرب بكس التحقيق فالاواعى هنا ليست مطلقة كا ظنه . 

ولهذا ان الناضل الحراساني فىالذخيرة استشعر ما ذكرناه واجاب يجواب آخر 
ثائه د بعد أن منع الفورية بكلام الحقق فى المعتبر الذي تقدم نقله - قال ما صورته : 





بوم 0 الإ أجوبة القاثلين بالمواسعة عن ادلة المضايقة ودفمها )2 جه 
والاولى لاستدل ان يقول وقع الام بالفائتة عند الأكر ومقتضى ذلك عدم جواز 
التأخير » ثم اجاب بان النصوص مول على ببان مبدأ الوجوب او على الاستحباب 
جما ... الى آخره . 

وانت خبير ! في ذقك من التعسف والتكلف الذي لا ضرورة تلجى اليه 
بعد وضوح الفلالة على ما ادعيناه واغباقه عليه ٠‏ وأي ثمرة تترتب على هذا القيد 
والال ان مبدأ الوجوب معلوم من محقق الخطاب بالاتيان بالأمور به » فان السيد اذا 
قال لعبده افعل غير ٠قيد‏ بزمان ولاشرط عل أن مبدأ الوجوب من ذلك الوقت . 
وكذاك اذا قال الشارع «منفاتته صلاة فليقضها» فانه لا ريب ازمبداً الوجوب من عل 
المكلف بالغواثت مع عله بال-كوغاية الام انه يكون وجوبا موسا . فاي ممرة تترتب 
علىهذا القيد والنقييد بساءة الذكر لو لم يكن التضديقمماداً ؛ ومن اظهر الروايات زيادة 
على ما قدمناه فيا 5ك ناه زواءة وَرَارة عن أني جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال  :‏ اذا 
نسى الرجلصلاة أو ملاها بثير طبور وهو مقم او مسافر فذكرها فليقض الذي وجب 
عليه لا يزيد على ذلك ولا يتقص » ومن نسى اريمأ فليقض ربعا حين يذكرها مسافراً 
كان اق مقا » وان نسى ركمتين صلى ركتتين اذا ذكر مسافراً كان أو مقما » فانظر 
الى بوره فى كون الاعى بالقضاء مقيداً يحين الذّكر فكنه قال : « فليقض فى هذا 
الوقث » محقيقاً الظرفية » وثهوها غيرها من الروايات المتقدمة . واما ما ذ كره من الل 
على الاستحباب فسيأني ما فيه قربا ان شاء الله تعالى فى المقام . 

و( الثالث ) - ما ذكره فى المعتعر ب م نان القول بالتضبيق بازم .نه منع من 
عليه صاوات. كثيرة .اخ قانه ممنوع وابا اللازم منه وجوب اليادرة الى ايها 
فى أي وقت ذكرها مقدمة على غيرها كسائر الواجبات الفورية كا دلت عليه الاخبار 
امعتمدة . نعم يأني ١‏ ذكره على قول من يذعب الى أن الامى بالشي' يستازم النعي 

(1) المروية فى الوسائل فى الياب + من قضاء الصلوات 





اج ( أجوبة القائاين بالمواسعة عن ادلة الضابقة ودفمم!  ))‏ بوم س 
عن ضده الخاصقانه يلزم منه النع م جيم ما ذ كره » وهذا ليس عخاصا عا نحرفيه الى هو 
فرع القول بتلك المسألة فى كل مأمور به فوراً » ولعل بعض من قال بالضايقة ذهب 
فى تلاك اأسألة الاصولية الى القول بان الأعس بالثني" يستلزم النعي عرء_ فده الخاص 
فصرح هنا ا نقله . وحينئذ فا اطال به من نعديد تلاك الالزامات وقوله بعد ذقك 
, انالعزام ذلك مكابرة صرفة ... ال © غير وارد علىااقول بالمضايقة وأا هو ذاثى' 
عن تلك السألة الاصواية . وتصري امرتضى ( رضي الله عنه ) بما شتموأ به عليه لله 
انما نشأ ع نهدا القولفىتلكالسألة فانبامما طالفيها بينهم المزاعوالجدالء! كثروا فبها من 
القيل والقال وصنقت فببا الرسائل واكثروا فببا من الالائل . وبالجلة قان الذي دلت 
عليه الآآية والروايات التقدمة باصرح.دلالة هو القول وحوب القضاء حين حين اذك فيصير 

من قبيل الاوامى الواجبة الفورية كلامس بالحج والامن بقضاء الدين بمد الأول عند 
المطالبة والمسكن من الاداء ونحو ذلك من الاوامى الموجبة لتأيم الكاف بالاخلال بأ 
مم الفسكرءواما انه لا مجوزهالاكلوالشرب ونحوذلكمنالاضداد الخامةكا اطالوأ به 
التشنيم على هذا القول فاته تطويل بغير طامل وتشنيع لا يرجم الى حاصل ء لان ذلك 
فرع ذلك القول في السألة الاصولية فان كل من قام عنده الدليل فيها على ذل القول 
فله ان يفرع ما ذكر وامثاله وإلا فلا ولا حصوصية له يبذه المسألة . وبذئك يظبر مافى 
كلام جملة من التأخرين النابمين لللحقق فيهذا التشنيع كا تقدم الاشارة اليه في كلام 
الذي و كذا غيره . 

و ( الرابع ) - ما ذكر الحقق المذكور ‏ من أن اكثر الناس عليهم ماوات 
كثيرة وانه اذا صلى الانسان شبرين فى يوم استكثره الناس - وان هكلام لا طائل محته 
ولامرة تترتب عليه » وذلك انه اذا قام الاايل فى فى تلك السألة الاصولية على ماذهبوا 
اليه من استازام الامى بالثيء النعي عن ؤده الخاص يا ذهب اليه طائقة من اصحابنا: 


متهم العلامة والحقو والارديلي» ٠‏ غيرها وننىعنه البعد السيد السند في امدارك أرْم وجوب 





س ووم ( اجوبة القائلين بالموأسعة عن أدلة للضايقة ودفعبا ه ج> 
الاتيان بالقوائت والنع مما عداها ولو يان يقضى سنة كاملة فى يوم » واستكثار الناس 
ذلك لا مدخل له فيالاحكام الشرعية اذا قامت الادلة عليبا . ثم اي ناس يريد باوائك 
الناس فان أراد العامة الذين ثم من النسناس فلا حجة فيه ولا عبرة به وأن اراد من ثم 
امرجم فى الاحكام الشرعية فهم بفرعون ذل على تلك السألة الاصولية » على ان لقائل 
أن عنع صحة تلك الدعوى اذ من البعيد تعمد ترك الفرائض والصاوات او نسيانها على 
وجه يصل الى حد السكثرة من واحد فضلا عن كثير من الناس لا عن الا كثر » هذأ 
كله على تقدير ثبوت ما ادىى فى تلك السألة الاصولية وإلافم عدم الثيوت كا هو 
للشهور واأؤيد النصور وان الامى بالشي” اما يستازم النهي عن ااضد العام لا يستازم 
شيثًا ما ذكروهء على انبم قد صر حوأ فى وجوب ازالة النجاسة عن امسجد وقضاء اللدين 
وتحوها من الواجماتالفورية ينحو ذلك » وقد منموا من الصلاة إلا فى آخر الوقت ومن 
كل ضد خاص ناي الاشتغال بذلك الأمور به بناء على ما اختارود فى تلك المسألة 

الاصولية » ومانحن فيه كدلك . 

و(الخاس) خماذىه اند الذكورد من انه مع تسلمم اختصاص الآية 
بالفائتة فلا دلالة لما على اعى ازيد من الوجوب ... الى آخره ‏ قان فيه انه ان اراد 
بالنظر الى لفظ الام فيها فبو مسلم ولسكن بالنظر الى الروايتين الواردتين يتفسير الآبة 
الذكورة يظبر تقييد الوجوب محين الذكر ء وحينئذ قالاية بناء على تفسيرهم ( عليهم 
السلام ) ها بما ذكروه ظاهرة فى المدعى . واما ما اطال به من الاحتيالات التى تقلها عن 
الفسربن فسني ما فيه نما بكشف عن ضعف باطنه وخافيه » وحن اما استدلنا بالاية 
بناء على تفسيرمم ( عليهم السلام ) لها بما ذكرناه ( فان قيل ) ار الاعياد حينئذ على 
الاخبار لا على الآية اذ الآنة فى حد ذاتها خالية عن ذلك ل استرفم به ( قلنا) هذه 
مغلطة لا تروج إلا على ضبني الاذهان من البله والنساء والصبد'ن انه لو تم ذلك لازم 
أن العامل بكلام المفسر باقر آن اما عمل باقوال العلهاء لا بالفرآن والمتلقى لحل حديث 





ج25 ( أجوبة القائلين بلمواسعة عن ادلة اتضايقة ودفعما ) - هوس 
من أخيارهم ( عليهم السلا ) عنشيخه لم يكن معولا الاديكلاء شه لا على كلام لاماء 
عليه السلام ) ولا مختى ازالفسر لكلامه ( عر وجل ) أعا هو مخير عنه ؛ عز وجل ا 
بان ماده بهذا الكلام هذا العنى ولحذا منعنا عنالعمل بتفسير غيرهم ( عبييم السلام ) 
كا ظبر وسيظبر لك انشاء الله تعالى ببانه وطبت بنيانه . 

و ( السادس ) - ما ذكره ايا( قدس سره  )‏ من ان الظاهر تتاول الآنة 
لاحاضرة والقائتة واعتضاده فى ذلك بكلام الفسرين وإن كان قد سيقه اليه جده فى 





الروض والشهيد في الذّكرى وغيرها ‏ نان فيه ما يتقضى منه ااعجب العجاب عند من 
مارس اخبار الا مة الاطياب وما ورد عنهم في الباب » قانه قد استفاضت الاخبار عنبع 
( علييم السلام ) بالمنع من تفسير القرآن ولاسيا مجلانه ومتشاياته إلا بالاخدذ عنبم 
( عايهم السلام ) وقد قدمنا ذكر ذلك في مقدمات الكتاب . 

ونزياه هنا بياذ ما روآه العياثئي فى #مسيره عن ابيعيداله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : 9 من فسر القرآن برأبه ان اصاب لم يؤجر وان اخطأ حر ابعد من السياء © . 

وفى الكاني عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « ما ضري القران رجل 
بعضه ببعض إلا كمر » 

وروى غير واحد مناصحابنا عنالني ( على الله عليه واله ) ()قال : د من 
فسر القرآن برأيه فليتيواً مقعده من النار » . 

وحمل الرأي على اليل الطبيعي الكرتب على الاغراض الفاسدة كا احتمله بعضْيم 
بعيد غاية البعد كا اوضحتاد فى كتاينا الدرر النجغية . 

وما رواه البرقي في كتاب الحاسن فى باب ( انزل الله فى القرآن تبيان كل 
شي" ) عن ابيه عن السن نن علي بن فضال عن ثأعلبة بن ميمون عن من حدثه عنالعلى 

ابن خنيس (4) قال : ه قال اب عبداله ( عليه السلام) في رسفة : واماما سألت عن 





0 ) اجوبة القائلين بالمواسعة عن ادلة الضاغهة ودقعيا 1 جح . 
لاقرآن فذْلك ايضا من خطراتك التفاوتة الحتلذة لازالقران ليس على ما ذكرت وكلما 
ععءث مناه غير ماذهرت الية وابما القران امثال لقوم يعاون دون غيرم ولقوم يتاويه 





حق تلاونه وثم الذين يؤمنون به ويعرفونه اما غيرثم فا اشد اشكله عليهم وأبعده 
من مذاهب قلوبهم » ولذلك قال رسول الله ( صلى الله عليه وله ) انه ليس شي" يابمد 
من قلوب الرجال من تغسير القرآن وفى ذلك تحير الخلائق اجمعون إلا من شاء الله 
وانما اراد الله بتعميته فى ذلك ان ينتبوا الى بابه وصراطه وأن يعبدوه وينتبوأ في قوله 
للى طاعة القوام بكتتابه والناطاقين عن امه وأن يستنيطوا ما احتاجوا اليه مر:_ ذلك 
عنهم (عليهم السلام ) لاعن انفسهم ء ثم قال : « ولو ردوه الى الرسول والى اولى 
لاص منوم لعلمه الذين إستنبطونه .نهم » )١(‏ فاما غيرهم فليس يعل ذلك ابد ولايوجد 
وقد علدت انه لا يستقم ان بكون الل قكلبم ولاة الامى اذ لا مجدون من يأمرون 
عليه ولا من ياغونه امس الله ونهبه لخجمل الله تعالى الولاة خواصا ليقتدي بهم من لم 
مخصصهم بذلك نافهم ذلك ان شاء الله تعالى » وايلك وتلاوة القرآن برأيك فان الناس 
غير مشتر كين فى علفه كاشتراكهم فيا سواه من الامور ولا قادرين عليه ولا على تأويله 
إلا من حده وبابه الذي جعله الله له فافهم ان شاء اله تعالى واطلب الاحى من مكانه 
تجده أن شاء الله تعالى » 1 

اقول : لولم يرد الاهذا الحديث الشريف للكنى به حجة في ما قاناه كيف 
والاخبار بذلك مستفيضة كا بسطنا الكلام عليه فى كتاب الدرر النجفية واشرنا الى 
ذلك في مقدمات الكتاب » وحينئذ فكيف يجوز لمن وقف على هذه الاخبار وتأملبا 
بعين الاعتبار أن يستند فى تفسير مثل هذه الآبة التي مي من متشاببات القرآن الى 
تفسير هؤلاء الفسر بن الضالين اضلين ؟ وما تقله عن الفسرين فبو مأخوذ من تفسير 
البيضاوي قانه كر هذه الا<تمالات (؟)ثم قال في آخرها : او اذكر صلاني لما روى عنه 


(1) سورة النساء . الآية مهم () ص 117؟ 





ج1 ف اجوبة القائلين بالمواسعة عن إدلة الضابقة ودفما )) س بوم 





( عليه الصلاة والسلام ) قال : « من نام عن صلاة او نسيم' قليقضبا اذا ذ كه إن الله 
تعالى يقول : واقم ااصلاة لذكرى » . على أزالفهوم منكلام أمين الالام اطبرسي فى 
ممم البيان ان ما ذكرناه هو الذي عليه اكثر الفسر ين فانه روى في 'لكتاب اند كور 
عن الباقر ( عليه السلام ) قال : ان معنى اللآبة اقم الصلاة متى كرت ان عليك صلاة 
كنت فى وقتها ام لم تكن . ونسبه الى أكثر الفسرين ثم قال ويمضده ما رواه اننى ان 
الي ١‏ صلى الل عليه واله ) قال « من نى صلاة فليصلب! اذا ذكرها لا كفارة لما 
غير ذلك وقرأ 'قم الصلاة لذكرى » رواه مل قي الصحيح (1) انتعى ٠‏ ومن ذلك 
بعل أتفاق روايات الخاصة والعامة على تفسير الآية بها ذكرناه » وحيتتف فلا تجال الحمل 
على هذه الاحمالات وضرب الصفحعنالروايات وه لهو إلا منالغالطات والمازنات7 
م العجب منه فى ذكر هذه الاحيالات عن البيضاوي وعدم ذكره الاحمال الاخسير 
أؤيد بالرواية لكونه ظاهرا فى الرد عليه . 

و الساابع ) - ما ذكره ‏ من مل صحيحة زرارة الطويلة التي ذكرها علي 
الاستحياب جمعا بينها وبين صحيحة ابن سنان ... الى آخر ما ذكر في القام ‏ قان فيه: 

اولا  )‏ انك قد عرفت ان الحالنة ابت مخصوصة بمحيحة زرارة بل 
يجملة الروايات التى قدمناها وقد عرفت انها مستفيضة متكائرة لا تبلغ هذه الرواية قوة 
فى معارضة الصحاح منها فضلا عنالميع الذي يقرب منعشرين رواية » والجع مقتفى 
قاعدته فى غير موضع فرع التكاءؤ في ااصحة والدلالة وقد عرفت مافى دلالة روايته 
من اأطاعن , تالواجب هو العمل بتلك الاخبار وجعل التأويل فى جانب هذه الرواية 
لا العكس كا زعمه سها مع ما عليه الرواية المدكورة من تكرار هذا الحم فيها الوجب 
لتأكده وتقوبته » ما عذدالا مجازفة ظأهرة . 

و( ثانا ) - ما قدمناه فى غير مكان مى أن هذه القاعدة وأن أشتبرت ينهم 





)١(‏ جاص لاه؟ 





مهم 0 لز أجوبة القائلين بالمواسعة عن ادله تلضايقة ودفما )2 ج+ 
لها من سنة ولاكتاب ومقتفى القواعد المروية عن اهل العصمة ( عليهم السلام ) هو 
عرض الاخيار على القران والاخذ بها وافقه . وقضية الترجيح ببذه القاعدة العمل 
بالاخبار الي ذكر ناها وطرح هذا الخبر في مقابلتها » والنشبث عا ذكره من ان اعمال 
الاليلين اولى من طرح احدها من البين م نالاجتبادات الصرفة لا تقدم بيانه فىالقدمة 
السلاسة من مقدمات الكتاب » وله بيانا هنا فنقول لا ردب انه قد استفاضت 
الاخبار بطر حما خالفالقرازفيمقام الرجبح بالعرض على الكتاب وطرح ماوافق العامة 
فيمة'م عرض الاخبار على مذهب العامةوطرح ما خالف الاشبر فىالروايةفىمقامالترحيح 
بذلك ايض )١(‏ فاذا اع الأ نمة (عليهم السلام ) بطرح الأخبار فى هذه القامات وتحوها 
ورخصوأ في ذلك فبل بليق تمن يعمل باخبارهم ويتمسك باثارهم أن يضرب عن ذلك 
صفح ويعتمد على هذه القاعدة التي ابتدعوها والغالطة التي اشترعوها ؟ ماهذا إلا 
اجتباد في مقا بلة النصوص وجرأة على اهل الخصوص . 

و ( ثالنا) - انه لو سل له ذلك فى الاخبار فلا ينم فى الآية لاتفاقهم على كون 
الاوامى القر آثية للوجوب إلا ما خرج بدليل » وقد عرفت مما قدمناه تأ كد دلالتهاعلى 
الوجوب ععونةالأخبار سيا الاخبارالواردة فيتفسيرها فكي ف مك ن جلباعلى الاستحباب 8 

و رابا ) - انهم قد حققوأ فى الاصول ان الام حقيقة في الوجوب ويه 
استدل هذا القائل في غير موضع من كتابه بل ذهب في جملة من المواضع الى دلالة 
الجلة الخبرية على ذلك ايضا وهو امؤيد بالآيات القرائية والأخبار العصومية "ا تقدم 
فى مقدمات الكتاب » ولاريب ان الجل على الاستحباب جاز لا يصار اليه إلا مع 
القرينة » ومجرد اختلاف الاخبار ليس منقرائن الهاز . وايضا :الاستحباب حكشرعي 

يتوقف على الدايل الواضح كالوجوب والتحريم واختلاف الاخبار ليس دليلا شرعياً 
(1) الوسائل البِانٍ .ه من صفات القاضى وما يقضى به 





جك (استدلال صاحب الأخيرة على الوأسعة  )‏ هوم | 
نم قربنة توجب الخروج عن الحقيقة فلا دلالة فيه وإلا فهو ممنوع لى هو اول اسه . 
تذبيلك جميل وتكميل نبيل 
اعم أن من ذهب الى القول المواسمة السيد الجليل ذو المقامات واسكراءات 
ركي الدرين بن علي بن طاووس في رسالة صنههأ عي المسالة وذكر يما الاستدلال ببعض 
الأخبار المتقدمة فى ادلة القائلين بالواسعة وزاد علييا اخاراً غريية اطع علي رن 
الاصول التي عنده » والفاضل الخحراساتي في الدخيرة لما اختار هذا القول فى الكتاب 
اللذكور اطاى في الاستدلان عليه يادلة جمع فيبا بين الغث والسمين والعاطل والقّين 
ونقل فيها تلك الأخبار الغرية التيذكرها السيد المشار اليه فيرسالته » فر أينا فقلكلامه 
في المقام والسكلام على مافيه من نقض وأبرام وتحقيق ٠١‏ هو المق الظاهر انوي 
الافبام لثلا يغتر بكلامه من لا بعض على السألة برص قاطع ويظن ما ذكره شرايا 
وهو سراب لامع : 
قال (قدس ممره) والاقربءندي الفول بالمواسعة » لنا ‏ أطلاقات الا يا تالدالة 
على و جوباقامة العملاة المتحققة لكل وقت إلا ما خرج بالدليل » وقوله تعالى : 9 اقم 
الصلاة لداوك الشمس الى غسق اليل » )١(‏ والاخبار الاألة على ذلك كنوله ( عليه 
اللام ) ()ه اذا زالت الشمس فقد دخل وقت '“ظبر والعصر 6 واوضح مما دلالة 
صحيحة سعد بن سعد (»ع) قال : « قال الرضا ( عليه السلام ) اذا دحل الوقت عايك 
فصلا ناك لا تدري ما يكون » ثم نقل صحيحة عبدالله بن سنارن وروابة أبي بسير 
السابقتين ثم نقل صحيحة سعيد الاعرج (:) اللدالة على انه ( صلى الله عليه والله ) تام 
(و) سورة بى اسرائيل الآية.ة, 
رب الوسائلالباب ؛ منالمواقيت رسي الوسائل الباب ممن المواقيت 
(4) المروية فى الوسائل فى الباب + من قضاء الماوات 





ا اكد ( استدلال صاحب الذخيرة علي الواسعة ) 1 
عن صلاة الصيح حتى طلعت الشمس ثم قام فبدأ فصل الركنتين قبل الفجر ثم صلىالفجر 
ثم نقل موثقة عمار السابالمي المتقدمة )١(‏ الذالة على انه من ذكر الغزب فى وقت العتمة 
مخير فى تقدم أيعبا شاء » ومل المغرب فيها على مغرب أمسه » ثم تقل رواية اخرى 
عن عمار أيضا وهي ما رواه عن اني عيدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألنه عن 
الرجل بنام عن الفجر حتى تطلع الشمس وهو في سف ر كيف يصنع أيجوز له ان يقضى 
بالنبار * قال لا يفضي صلاة نافلة ولافريضة بالنهار ولا يجوز لدولا بش تلهو!-كن يؤخرها 
فيقضييا بالييل » ثم تقل عن عمار فى خبر آخر (0) قال : « فاذا أردت أن تقضي شيا 
منالصلاة مكتويةاوغيرها فلا قصلشيئًاً حتى تبدأ فتصلي قبل الفريضة التي حضرت ركنن 
نافلة لها ثم أقض ما شت »© ثم :قل صحيحة مهد بن م1 (:)وحسنة الحلي١ه‏ )المتضمنتين 
للسؤال عن منفاتته صلاة النبار قال بقضيها أن شاء بعد اللغرب وان شاء بعد العشاء » ثم 
نقلروايةابي بصيرالدالة ذلك () ثم قال : وجهالدلالة فيهذه الأخبارالثلاثة انصلاة 
النهار اعم منالفريضة والنادلة » ثم نقلى رواية جميل عن ابي عبدالله ( عليه السلام )(7) - 
قال : دقات له ينوت الرجل الاولى والعصر ... الخبر » ثم رواية الحسن الصيقل ثم 
روايةعلي بن جعفر » وقد تقدمجميع ذالكفي أدلة القاثنينبالمواسعة ءثم نقلرواية م نكتاب 
الحسين بن سعيد (4) وعي احدى الروايات الغرية من رواءات السيد المتقدم ا هذا 
لفظه : صفوآن عن عيص بن القاسم قال : ه سألت ابا عيدالله ( عليه السلام ) عن رجل 
نسى أونام عن الصلاذ حتى دخ عليه وقتصلاة اخرى ؟ فة لان كانت صلاةالاولىفليداً 
بها وان كان تصلاة العصر فليص ل العشاء ثم يصلى العصر » ثم نقل عن أصل عبيداقّهالحلي 

وهنا ايش م ناخبار السيد المذ كور(ة) ما هذا لفظه « ومن نام اونسى انيصلى المغرب 

(1) سس 46 )١(‏ ورس) مرلا, روه فى الوسائل فى الباب » من قضاء الصلوات 

() و(ه) الوسائل الأب وم من المواقنت زى ص كيس 

(م) و(ؤ) البحارجم؟ الصلاة ص ميمه 








جك (رد استدلال صاحب الذخيرة على على المواسعة ) سس اام لم 





والعشاء الخرة ذان استيقظ قبل الفجر عقدار ما يصليم؟ جيم فليصلما وأن امتيقظ 
بعد الفجر فليصل الفجر ثم يصل اأغرب ثم العشاء »ثم قال : ومما بؤيد الأطلوب الأخبار 
الدالة على كراعة الصلاة مطلقا فى الارقات اللكروهة وقد سلنت في محلا وفى بعضها 
قصريح بالقضاء كقوله ( عليه السلام ) في موثقة عمار الساباطى )١(‏ 2 وقد سأله ع 
الرجل اذا غليته عيناه او عاقه أمس عن صلاه النجر : فان طأئمت الشمس قبل أن يصلي 
ركمة فليقطم الصلاة ولا يصلي حتى تطلم الشمس ويذهب شماعبا » والاخبار الذالة على 
استحياب الاذان والاقامة لقاضي الصلاة (؟) الى ان قال : وتمايؤد الطاوب ان القول 
بالمضايقة على الوجه الذي ذكر يتضمن حرجا عظيا وعسرا بالدً ومشقة شديئة لانه 
حتاج الى ضبط الاوقات ومعرفة الساعات والرصد لآخر كلصلاة وضّبط انتصاق اليل 
ومعرفة طاوع الش.س وغروها وضبطها ححيث بتحقق اام الحاضرة عنده » ولاشاك 
فى كون هذه الاشياء من اعظم الحررج . وكذا ماذكره جماعة منهم من الاقتصار على 
اقل ما محصل به التعيش بتضمن حرجا عظيا وتعطيلا فى الامور وتفويتا للاغراض » وقد 
يدعى الا جماع من فقباء الاعصار والامصارعل بطلان ذلك . انته ىكلامه زيد أكرامه . 
اقول : لا غننى ما فيه من التعاويل اقذي ايس عليه مزريد تعويل » فاما ما ذكره 
من الاستدلال بالعمومات الدالة على الأمى بالصلاة بدخول الوقت والسارعة لما 
والعمومات الذالة على جواز قضاء النوافل فيكل وقت ومحوها ‏ ففيهانه قد وقم الاتفنق 
منهم على عدم العمل بها على عمومها بل خصصوها بادلة منخارج فى مواضع كا اشار اليه 
بقوله :« إلا ما خرج بالدليل» فليكن ما نحن فيه مس ذاك قبل لقيام نلك 'لادلةالتيقدمتاها 
آية ورواية على المع .ن الصلاة والمال كذلك » والأعى بتقدي الفائتة وتأخير الحاضرة 
الى آخر وقنها والعدول عنها لو ذكر فيالاثناء » فيكوزعموم الأخبار والآيات التي ذكرها 
() المروية فىالوسائل ف الباب.؟ و.س منابواب المواقيت 
(:) راجع التعليقة ‏ ص ووم 





اليس يد ( رد استدلال صاحي الذخيرة على المواسعة »6 ج 


غصسا ا ذكرناه » على انهم قد صرحوا فى الاصول بانه لا يجوز العمل بالعام قبل 
استقصاء البحث في طلب الخصص بل قال جماعة منهم انه ممتنم اجماعاً » فعلى عذا اما 
على ماهو بعيد عرء_ سياق عبارته ومفاد الفاظه ‏ بدعوى مقابلته عا هو ارجح منه 
فيخرجع رالتخصيض العام فبو مس بعد ثبوت:لك الدعوى وحيث ل تلبت فالتخصيص 
ثابت . والاستدلال بالعام هنا على السألة المتنازع فيها مع أكون الاستدلال متوقها على 
عدم صاوح الخصص الشار اليه للتتخصيص دور كا لا مخنى ٠‏ 


واما المواب عن صحيحة عبدالله بن سنان ورواية ابي بصير فقد تقدم فالجواب 





عن كلام صاحب المدارك وتحقيقه ما تدم في نمث الاوقات . واما صحيحة سعيد 
الاعرج فقد تقدم ايض الجواب عنبا في الاوقات . واما موثقة عمار الاولى فتد تقدم 
الجواب عنها ايأ واما روابته الثانية فعي تخالفة السكتاب وااسنة والاجماع وما هذا 
سبيله فلا تقوم به الحجة الاعلى الرعاع العادمي الابصار والاسماعء اذ جواز القضاء بالنبار 
ثابتبالثلاثه الذّكورة » وبالجلة فانه ليس ف الاستدلال مثل هدا الخير إلا تكثير السواد 
واضاعة القرطس والداد » وهذا من جملة اخبار السيد التقدم ذكره في رسنلته ايضأ ' 
واما الخير الثالك عن عمار ايض فظاهره ا ترى النهى عن القضاء في المكتوية وغيرها 
حتى يصلي نافلة قبل الفريضة التي حضر وقتها ثم يقذي » وليس فيه نصريح بتقدمم 
الفريضة التي هي صاحبة الوقت على القضاء واعا تضمن صلاة ركدتين نافلة ثم القضاء » 
ومفاده تحر القضاء او كراهته على غير هذه الكيفية » ولا اعرف به قائلا ولا عاملا 
الا ان يكون هذا الستدل الذي اورده واعتمده دليلا اذهو مقتضى استدلاله ولعله 
بقول به وامثله من اخباره امتقدمة وكنى به شناعة . 

فانظر ادك الله تمالى الىيهذه الادلة الحاافة لاصول اذهب وقواعده كاعرفت 





ج51 (رد استدلال صاحب الأخيرة على المواسعة ) سس ااام سم 





ولا سيا روايات عمار . 

وله در الحدث الكاثاتي فى الوافي حيث قال فى موضع منه بعد تقل سق 
أحباره امخالقة وبعد ان سكاف فى تأويله ‏ ما صورته : هذا مع ما في رو'بته ىللين 
المشبور وما فى رواياتهم من الخلل والقصور . وقال ني موضع آآخر بمد تقل بعض 
رواياته التي من هذا القبيل : ولو كان الراوي غير عمار لحكنا بذاك إلا ان عماراً ممن 
لا يوئق باخباره ٠‏ وقال فى ثالث بعد ان نقل عنه حديثًا دالا على المنع من الصلاة 
«تى أكل الإن حتى يغسل يديه ويتمضمض - ما صوونه : هذا مع ما فى احرار مار 
من الغرائب . أنتحى . 

وبالجلة قالواجب أولا فى مقام الاستدلال ملاحظة الدايل فان كان ما تضمته 
سالا من الطمن قلا بأس من ايراده والاستدلال به وإلا فلا » ومن الظاهر ان هذا 
ااستدل لا يقول بهذه الأخبار للتبافتة ولا سيا روايات عار فكيف محسن منه 
الاستدلال بها ويروم الزام الخصم مما 7 واما الروايات الثلاث الدالة على قضاء صلاة 
النبار ان شاه بعد الغرب وان شاء بعد المشاء فقد عرفت ان المراد من صلاة النبار انما 
هو نافلة النبار كا هو المذبوم من كلام الاصحاب فى هذا المقام وبه صرح هو وغيره من 
الأعلام حيث اوردوها دليلا على جواز قضاء النوافل في الاوقات المذكورة ما قدستا 
محقية» في تلك امسألة » وعلى تقديراحيمال ثهولها لاف انْض فعي مولة على تلك الروايات 
الدالة على وجوب القضاء وفوريته ومخصصة ما إلا ان الاول هو العتمد . 

وأما روايتا الصيقل وعلي بن جعفر فقد تقدم الجواب عنها وأما رواية عيص 
ابن القاسم النقولة من كتاب الحسين بن سعيد وما اشتملت عليه من التفصيل ‏ وهذه 
أيضًا من روايات ااسيد المتقدم ذكره ‏ فالجواب عنها ما تقدم ف الجواب عن خيرالصيقل 
ان هذا العرق بين الاولى والعصر انما يتمشثى على مذهب العامة واصوطم ولا شرل 
هذين الفاضلينالستدلين به يقولان عضمونه فكيف يرومان الاستدلال به ؟ وأما مانقئه 





هوم - ([ رد أستدلال صاحب الذخيرة على المواسعة ) ج 
مادلت عليه صحيحة عبدالله بن سنان ورواية ابي بصير فالجواب عنه عين الجواب عنهما 
وقد تقدم والطمن عليه وارد كالطمن عليع) ٠‏ " 

واما ماذكره من الاخبار الدالة على كراهة الصلاة مطلقا في الاوقات [ل-كروعة 
فعى غير معمول عليبا عندنا ولا قائل بها مناء فاذا لم يقلهو ولا غيره عضمونها فكيف 
بسو غ ل الاستدلال بها 8 بل هي تقول على التقية البتة لممارضتها بالأخبار الصحيحة 
الصرمحة ااستفيطة الدالة على قضاء الفريضة في كل وقت سيا بعد العصر فانه من سمر 
آل مد الحمزون )١(‏ وكذا سائر تلاك المواضع فريضة كانت أو نافلة » مضافا الى اتفاق 
الأصحاب على ذلك واما الكلام في المبتدأة يا تقدم . 
واما رواية عمار الدالة على المنم من قضاء صلاة الصبح والامى بقطعها و طلعت 
عليه الشمس ول إصل منها ركعة فهيمردودة بالأخبار المستفيطة الدالة على خلاف ذلك 
عموما وخصوصا فى الفريضة بل النافلة كا فى صحيحة يعقوب بن شعيب عن الي عبدالله 
( عليه الملام ) (؟) قال : « سألته عنالرجل ينام عن النداة حتى تعزغ الش.س أيصلي 
حين يسقيقظ أو يننظر حتىتنبسط ألشمس؟ قال يصلى حين يسقيقظ . قلت يوتر أو يصلي 
الركدتين ؟ قال بل بدأ بالفريضة » وقد ورد ف الاخبار (») ان القضاء بعد الغدأة و بعد 
العصر من مسر آل مد ارون . وبالجلة فالرواءة لا قائل بها من الأصحاب ولاعاضد 
لها من سنة ولا كتاب بل الاخبار فى ردها ظاهرة لذوي الالياب فليس فى ايرادها 
وامثالها ما تقدم إلا التطويل والاطناب سما والراوي عمار الذي عرفت ما في رواياته 
من العجب العسجاب » والروابة المذكورة ممولة على التقية يا في نظائرها . 
والعجب من هذا المستدل أن جميع ما أورده إلا النزر القليل لا يقول عضو نه 
كالا مق على من راجم كتابه لخالفته لاصول المذهب وقواعده فكيف يتوم الزام 
)١(‏ ورم)الوسائل الباب ومجوه؛ من المواقبت (؟) الوسائل اباب هج منالمواقيت 





ج11 (رد القول الاجوب تقدم النائة المتحدة دون التعددة) لولم م 





الخصم به ني المقام ‏ ما عذأ إلا جيب كالا مخ على ذوي الأْ؛ ياب والافيام . 

واما ما ادعاه مر الحرج العظم فى ضبط الاوقات ومعرفة الساعات وضبط 
اتتصاف ايل وطلوع الشمس وغرويا فهل هو إلا رد على الشارع من حيث لا يشعر 
قائله حيث انه جعل هذه الاوقات حدوداً لافرائض والصاوات وحمل متاط الاداء 
والقضاه واختصاص الفريضة الثانية من آخره عقداره' والاولى من اوله عقدارها وتحو 
ب و عو ما دفر منه القوسالبشرية 

تستثةله الطبائم الانسانية وآن اقتضته الأدلة الشرعية وإلا لسقطات جملة من التكاايف 

000 والصوم في الايام الصائقة وتحو ذلك لتقور النقوس متها . واما 
ما ذكره من لزوم المرج بالاقتصار على أفل ما يتعيش به فقد عرقت انه ليس مزلوازم 
هذه المسألة مخصوصها . 

ويماذكرنا يظير للك أن جميع ما ذكره ما هو كغم علا فاستعلى ثم فرقته ايج 
فتفرق واتجل ٠‏ والله العام . 

( الموذع الرابع ) - في بياضعف القولين الآخر يزوها ما ذهب الياصاحب 
المدارك تيع لللحقق من وجوب تقدى الفائتة المتحدة دون المتعددة » وما ذهب اليه فى 
الحتلف من وجوب تقددم النائتة ان ذكرها في يوم النوات سواء لتحدت أو تمددت » 
وان لم يذكرها حتى مضي ذلك البوم جاز له فمل الحاضرة فى اول وقتها . 

فاما القول الاول فيرده ( أولا ) انه أعا استدل على جواز تقديم الحاضرة على 
النوائت المتعددة بصحيحة عداله بن سنان المتقدمة الى قد عرفت تطرق الطمن ألمها 
بما قدمئاه » ولسكن عذره فى الاستدلال بها ظاهر حيث أنه فى باب الاوقات استدل يها 
على امتداد وقت العشاءين الى قبل الفجر للنضطر » وتحن هذ قدمنا في تاك المسألة 
بطلان هذا الاستدلال وان هذه الرواية الدالة على ذلك وتحوها انما خرجت مخرجالتقية 
وحينئد فلا دلالة فيها فى الموضمين على ما ادعاه . 





كوم رد القول بوجوب تقد فالنة اليوم دون غيرها 4 ج1 





و(ثانا) ‏ انها معارضة بصحيحة زرارة الطويلة )١(‏ لذلالتها على وجوب 
تقدي النوائت المتعددة على صاحية الوقت حيث تضمنت تقديم قضاء المغرب والعشاء 
على صلاة الصبح بقوله ( عليه السلام ) : 9 وانكانت المغرب والعشاء قد فاتتاك جميماً 
فابداً بعها قبل ان تصلى الغداة |بدأ مغرب ثم العشاء ... الحديث » والسيد المذكور قد 
له على الاستحباب جمعا ينه وبين صحيحة أبن سنان . وفيه ما عرفت من ضعف 
ااصحيحةالمد كورة بما ذكرنا م نالطعن فما تضمنته . مع ا عرفت في الل على الاستحباب 
انا على أن ما تضمنته صحيحة زرارة من الحكم المذكور معتضد مجملة ءن الأخبار 
الظاهرة فى الوجوب مثل صحيحته الاخرى (؟) حيث « سثل ( عليه السلام ) عن من 
ذى صاوات لم يصلها او نام عنها فقال يقضيها اذا ذكرها في أي ساعة ذّكرها من ليل 
او نبار» فاذا دخل وقت الصلاة ول سم ما قد فاته قليقضما لم يتخوف ان يذهب وقت 
هذه الحاضرة ... الحديث » فانه صريم فى وجوب تقد النوائت التعددة كا ترى ء 
ومثلها الروايات الذالة على الامس بالقضاء مالم يتضيق وقت الحاضرة (>) فانها شاءلة 
باطلاقها للمتحدة والمتعددة بل ظاهرة في التهددة » وحيتئذ فار تكاب التأويل فى هذه 
الروايات بتلاك الرواية المعاولة ‏ مع ما عرفت فى هذا اخخل منالوجوه اتتتي قدمناها دالة 
على عدم صحته فى نقسه ‏ مجازمة ضة في احكامه سبحانه » وبذلك يظبر لاك ضعف 
القول المد كور . 

واما القول الثاني من القولين المذكورين فلا اعرف لله وجب وجببا من الأخبار 
وأن اطال .في الختلف في ذلك من غير طائل بل ظواهر الأخبار تدفعه ».قال فيالمدارك 
واعلم ان العلامة في الحتاف استدل برواية زرارة المتقدمة على وجوب تقدىم فاثتة اليوم 
ثم قال ( لا يقال ) هذا الحديث بدل على وجوب الابتداء بالقضاء في اليوم الثاتي لانه 

77 راس كي ولراك تبنضا فرت 
(ع) رواها فى الوسائل فى البآن ++ من المواقيت و؟ من قضاء الصلاة 





ج (رد القول وجوب تقدم ذئة ايوء دوزغيره! ) سس ااا سمس 





( عليه السلام ) قال : « وان كان المغرب والمثاء قد فاتك جيم بدأ با قبل ارن 
تصلي الغدأة » ان كان الأمى للوجوب وإلا سقط الاستدلال به ( لاءا تقول ) جاز أن 
يكون للوجوب في الاول دون الثاني لدليل ثانه لايجب ءن كونه الو<وب مطنةا كونه 
لأوجوب فى كل 7 . وهو جيد . انتعى . اقول : اشر برواية زرارة المتقدمة الى 
روايته الطويلة فانها عي المشتملة على هذا الكلام كا قدمناه . 

ُ اقول ما استجوده م نكلام الختلف عنا لا اء ف له وجب يعتمد عليه فانه »تى 
كان الأعى حقيقة فى الوجوب كا هو مةنقى استدلاله بالرواية ويه اعترفوا في الاصول 
فتخصيص ذلك عوضم دون موضم محتاج الىالقرينة ااصارعة . والى ذلك يشيرايض كلامه 
هنا بقوله « لدليل » و كان الواحي عليه ببان هذا الدايل الصارف عن الوجوب في هذا 
المقاممع انه لم بينذللتك ولاهذا القائن الذي استجود كلام ل-كونه موادقا لغرضهيا تقدم 
وانما اعتمدوا على جرد الدعوى اتتني لا تسمن ولا تنني من حوع كالا يخق على هن له 
الى الانصاف ادنى رجوع . وبالجلة فان قوله  :‏ انه لاجب من كونه للوجوب مطلقا 
كونه للوجوب في كل شي" » لا ممنى له إلا ان يقوم الصارف عن الوحوب في بض 
المواضم فيخرج عن حقيقته الىالجاز وإلا فهو ىكل موضع إطاق أعا يتبادر منهالوجوب 

ومن أظبر الأدلة الذالة ءلى رد هذا القول الآية والأحبار المستفيشة وجوب 
القضاء حين الذكر كا قدمناه ‏ ووجوب تأخيرصاحبة الوقت الى آخره مع عدم استيفاء 
القضاء قبل ذلك » ووجوب الءدولعنالحاضرة مع الذكر فى اثنائها » فانها شاءلةباطلاقها 
وعموماتها افائتة اليوم وغيره ؛ وصحيحة زرارة المذكورة صريحة فى رده . وما أجاب 
به عن ذلك غير موجه وان وافقه السيد المذكور عليه لكونه .وافقا لاختياره . 

وغاءة ما استدل به فى الحتلفلواز تقد الحاضرة هوعومالآياتاانيتقدمتفي 
صدركلاء|اة'ض لاخر اساني والاخبارالدالة على المواسعة » وقدعرفتما فىجمبعذلك » ومع 
الاغماض عن ذلاث فنايةما :دل عليه الادلةالمذكورةمن آيةورواية هوا لواسءةمطلقأومخصيصها 





سد لام ل ل( تعريف القبلة ) ع 

غير يوم القوات ا أدعاه محتاج الى دليل . 

وبالجلة فالادلة قد تعارضت آبة ورواية فى المواسعة مطلقا والمضايقة مطلفاً وكل 
منهيا مطلق في فائتة اليوم وغيره متحدة أو متعددة : واللازم مرء_ ذالكه اما القول 
بالمضابقة مطلقا او المواسسعة مطلقا » وأما تقصيل اصحاب هذين القولين فلا دايل عليه 
فى الين ولااثر له فى الاخبار ولا عين بل هي فى رده ظاهرة من الطرفين . 
واه العالم محقائق احكاءه ونوابه القائمون ععالم حلاله وحرامه . 

امقدمة الىأبعة في القبلة 

وفيا نحوث : ( الأول ) فى الماهية وما بتبعها » قيل : القبلة لغة اللالة البي عليبا 
الانان حلى استقباله الثي” ثم نقات فى العرف الى ما يجب استقيال عينه أو حبته 
في الصلاة : 

والمراد هنا بالقبلة الكعبة المعظمة بالضرورة من الدين وان وقم الخلاف كا 
سيأقي ‏ بالنسيةالىالبعيد عنها في الجبةوالمسجد والحرم الاانذللكراجعاليه! بطري قالاخرة 

وبدل على ذلك الاخبار المستفيضة ؛ فروى فى الكافي فى الصحيح أو الحسن 
عن الابي عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته هل كاري رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) يعي الى بيت المقدس ؟ قال نعم . فقلت "كان يجمل السكعية 
خلف ظبره 7 فقال اما اذا كان بمكة فلا واما اذا هاجر الى المدينة فنعم حتى حول 
الى السكعية 6 

وروىالثقة الجليل علي بن أبراهم القمي باسناده الىالصادق (عليه السلام) (؟) 
« أن الي ( ملي الله عليه وآله ) صلى بعكة الى بيت المقدس ثلاث عشرة سنة وبعد 
ثجرته ( صلى الله عليه وآله ) صلى بالمدينة سبعة أشهر ثم وجبه الله تعالى الى ال-كمية » 
وذلك ان اليبود كانوا يرون رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ويقولون له انت 

(1) الوسائل الواب , من "قبلة () مستدرك الوسائل الباب م من الةبلة 
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تاربع لا قصلي الرقبلتنا فاصم رسول الله ذ صلىالله عليه واله: .رؤتك غم شد اما وخ اج 


بعضديه وحوله الى الكعبة وانزل عليه « قد نرى نقلب وجبك فى "يه قانوابتك قة 
ترضاهافول وجبك شطرالجد الحرام وحيشما كنم ووأو' وجوه؟ شطرد» )١(‏ فصلل 
ركعتين الى بيت اأقدس وركمتين الى الكمبة » . 

وقال الصدوق ف الثقيه (؟) : صلى رسول الله ( صلى الله سنيه وله ) الى بيت 
القدس بعد النبوة ثلاث عشرة سنة عكة وتسعة عشر شهراً بالمدية ثم عيرته ايرود 
فقالوا له امك تامع قبلتنا فاعم اذاك غنا شديداً هلها كان فى عض اليل خرج ٠‏ صلىالله 
عليه واله ) يقاب وجبه في ادق ااسماء كلما اصبح صلىالغداه فلما صلى من الظيرر كمتين 
جاءه جيرئيل فقال له : « قد نرى تقلب وجبك في السياء ولنواينك قبلة ترضاه' فول 
وجبك شطر السسجد الحرام ... الآية » (م)ثم اخذ بيد الني ١‏ صلى الله عليه وكله ) 
مقا الرجال فكان أول صلات الى بيت القدس وآخرها الى السكمية و بلغ الخير مسجداً 
بالمدينة وقد صلى اهله من العصر ركدتين خولوا نحو القبلة فكانت اول صلاتهم الى يبت 
القدس وآخرها الى الكعبة فسمى ذلك السجد مسجد القبلتين : ففال امون صلاتنا 
الى بيت القدس تضييع يا رسول الله ( صلى الله عليه راله ) فانرل الله عز وجل 
و وما كان الله ليضيع ابمانكم (:) يمني ملانم الى بيت المقدس . قال فى الققيه قد 
اخرجت الخبر فيذلك على وجبه في كتاب النبوة . 

اقول : وريعا يتسارع الى الناظر النافاة بين هذه الأخبار بالنسبة الى صلاة البي 

(1) و(ع) سورةالبقرة الآية هج رم) الوسائل الاب ؟ من القبلة 
(4) سورة البقرة ؛ الااية مم١‏ 





5 ( تعريف القبلة ) ع 





( صلى انه عليه واله ) في مكة فان الخير الاول دل انه يستقبل الكمية والخجبرارن 
الاخيران على انه يستقبل بت القدس )١(‏ ووجه الجم بينها ممكن تجمل السكعة بينه 
وبين بدت القدس فيصلى اليا معأ فلا منافاة . 

وروى الشيخ ف التبذيب عن أني بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام » (؟) 
قال ٠‏ ه سألته عن قول اله تعالى : « وما جعلا القبلة التي كنت عليها إلا لنعلم من ينيع 
الرسول ( صلىالله عليه وآ له) من ينقلب علىعقبيه » (") امه به قال نعم ازرسول الله 
( صلى اله عليه وآآله ) كان يقلب وجبه فيالسماء فل الله عز وجل ما فى نقسه فقال : قد 
نرى تقلب وجبك في السماء فلولينك قيلةَ ترضاها » (4) . 

وروى الشيخ فيالتبذيب عن معاوية بن عمار عناني عبدالله ( عليه ااسلام ) (ه) 
قال : « قلت له متى صرف رسول اللّه ر صلى الله عليه وآله ١‏ الى الكعبة + قال بعد 
رجوعه من بدر © . 

وعن أني بصير عن احدهما ( دايها السلام ) )١(‏ في حديث قال : « قلت له 
الله امه أن يصلي الى بيت المقدس ؟ قلى نعم ألا ترى ازالله تعالى يقول : « وما جملنا 
القبلة الي كنت عليها إلا انعم من يقبعالرسول ... الآبة » (9) ثم قازان بني عبدالاشبل 
اتوم وهم فى الصلاة قد صاوا ركمتين الى بيت القدس فقيل لمم أن نبيكم ( صلى اله 
عليه واله ) قدصرف الى الكعبة فتحول النساء مكان الرجال والرجال مكان النساء 
(و) فيهانهغفلة واضحة اذليس فى الخر الاول انه ر صل الله عليه وآله)كان 
يستقبل الكعبة بل هو صرب فى انه ما كان يستقبلبا بل انما يدل على انه ما كان يمل الكعية 
خلفه فى مك وهو غير الصلاه اليها كا لا يق فلا تعارض بين الاخبار اصلا , مير مسيد 
على ر قدس سره ) 0 

( )الوسائل الياب ١‏ من الةبلة رع درس) سورة البقرف» الاية بمو 
(؛) سورة البقرة . الآبة ومو (ه) درو) الوسائل الاب ب من القبلة 





ج1 ([مايجي استقاله) ابرع 


وجماوأ الر كتين النقيتين الى الكمية فصاوا صلاة واحدة الى قباتين فزذاك معى مسعجدهم 
.سجد القبلتين © الى غير ذلك من الأخبار اثتى يضيق ع,: المقام . 
وأما ما يدل على ء حوب || ل اتقاق انين بل الضرووة 

من الدين » قنبا مأ رواه الشيخ في الصحبحء ى زدارة )1١(‏ قل دساات أي جعقر 
( عليه السلام ) عن الفرض ف الصلاة: فقال الوقت والطبور والقبلة والتوجه والركوع 
والسجود والاعاء . قلت ما سوى ذلك : فقال ستة فى فريطة ©» . 

وروى ف الفقيه مرسلا (؟) تال : ة قال او جعمر ( عليه السلام ) ازرارة 
لا تعاد الصلاه إلا من لهسة : الطبور والوقت والقيلة والر», كوع والسجود » . 

وروى الشيخ في الهذيب عن ابي بصير عن 'بي عدال ( عليه السلام ) (ع) 
قال : « سأاته عن قول الله تعالى « فاقم وجبك المدين حنيقاً » (:) قال إمره ان بقم 
وجبه لاقيلة لبس فيه ثى ' من عيادة الاوثان خااصا تخلصا » . 

وروى أأشايخ الثلاثة فى الصحيح في الكاني والتهذيب عن زرارة عن أني جعقر 
ومسلا فى الفقيه عن أني جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا استقبلت القبلة بوجبك 
قلا تقاب وجبك عن القيلة فتنسد صلاتك ذان الله تعالى قاللنبيه ( صلى الله عليه واله) 
فيالفريضة « فول وجبك شعلرالمسجد الحرام وحيث م! كنم فولوا وجوهم شطره»(ة) 
واخشم بيصرك ولا ترفعه الى السماء وليكن حذاء وجبك في موضع سجودك » . 

وروى الصدوق فيالدقيه فيالصحيح عنزرارة عن ابي جعفر( عليه السلام) (:) 
قال : ١‏ لا صلاه إلا الى القبلة . قال قلت اين حد القيلة : قال ما بين المشرق والمغرب 
قبلة كله . قال قلت فن صلى لغير القبلة أو في يوم غم في غير الوقت ؟ قال يعيد » . 

اذا عرفت ذلك فاءل أنه قد اختلف الاصحاب ( رضوانالله علييم ) في ما يجب 
00 رو وم الوسائلالاب منالقلة رم)دزه) وال) الوسائل ألباب و من القبلة 
(؛) سورة الروم ء الاية » () سورة البقرة ١‏ الابة 6( 











استقباله فذعب المرتضى وا نالمنيد وانو الصلاح وابن ادريس والحقق فالمتبروالناقع 
والعلامة واكثر المتأخر ين الىانه عين السكعبة لمن مكن من الع بها من غير مشقة شديدة 
عادة كالمصلي في ببوت مكة وجبتها لغيره مرء_ البعيد ونحوه » واختاره فى المدارك . 
وذهب الشيخان وجمع من الاصداب : منهم ‏ سلار وابن البراج وابن جزة والحقق 
فى الشرائع الى ان الكعبة قبلة لمن كان ف المسجد والمسجد قبلة لمن كارف ف الحرم 
والمرم قبلة لاهل الدنيا من بعد ء ورواه الصدوق فى الفقيه )١(‏ و نسيه فى الذكرى الى 
أكثر الاصحاب » ونسبه فى الحتلف الى ابن زهرة ايض ولمله فى غير كتابه الغنية فان 
بعض الاصحاب نقل عه فى ال-كتاب المذكور انه قال : القبلة عي الكعبة ذن كان 
مشاهداً لما وجب عليه التوجه اليبا ومن شاهد المسجد الحرام ولم يشاهد الكمبة وجب 
عليه التوجه اليه ومن لم يشاهده نوجه محوه بلا خلاف . انتعى . وهذه العبارة يا ترى 
عارية عن ذكر الحرم وانه قبلة لمن نأى عنهيا صرح به اصحاب القول الثاني . 

قيل : والظاهر انه لا خلاف بين الفر بقين في وجوب التوجه الى الكعبة للمشاهد 
ومن عو تحكه وان كان خارج المسجد فقد صرح به من اصحاب القول الثاني الشيخ 
فى المبسوط وابن حمزة في الوسيلة وابن زهرة في الغنية ونقل الحقق الاجماع عليه الكن 
ظاهر كلام الشبخ في النباية والخلاف مخااف ذلك . 

اقول :غاية ما يمكن القطع به هنا في اجماع القولينبالنسبة الى المشاهد خاصة 
وإلا فن حكه كالصلى فى يبوت مكة وفي الحرم مع عدم المشاهدة فان ظاهر اصحاب 
القول الاول أن القبلة فى حقه هي الكعبة وظاهر اصحاب القول ااثاتي انما هو المسجد . 

وأستدل في المعتبر على وجوب استقبال العين للقريب باجماع العلماء كافة على 
ذلاث . وقال فى المدارك بعد نقل ذلك : قان ثم فهو الحجة والا امكن المناقشة فى ذلك 
اذ الآبة الشريفة انما تدل على استقبال شطر المسجد الحرام والروايات خالية من هذا 





ج55 (مايجب استقباله ) ال 00 كار 





التفصيل . أنتعى . وهو جد أذ لم تدقف 1 مزة. الاخار الستدل ل 
الاول ا سيأتيك أن شاء الله تعلى على التفصيل بين اثقريب وابعيد با'عين والجية > 
ذكرواء بل ظاهر الآبة هو استقيال شطر المسجد الحرام يعتى حبته مطْئة . وهذا أجد 
الوجوه التي يمكن تطرق ااضعف م؛ الى القول الاول . 

واستدل فى المدارك للقول الأول باانسية الى اليعيد 3 روآه زرارة في الصمحيح 
عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : « لا صلاة إلا الى 'اقئة . منت له أبن <ب 
القبلة ؟ قال ما بين المشرق والمغرب قبل كله » . 

اقول : ر يقرب منهذه الرواية ما رواه معاوية بن عبار في الصحيح عن امدق 
ر عليه السلام ) (؟) « فى الرجل يقوم فى الصلاة ثم ينظر بعد ٠١‏ فرغ قيرى أنه قد 
انحرف عن القبلة يا أو ثلا ؟ قالقد مضت صلا وما بين المشرق والمغرب قبلة » 

اقول : لا يخنى ما في الاستدلال بهاتين الروابتين من الاشكل فان القولباساع 
الحبة بهذا المقدار مما لم يذهب اليه احد فى مأ اعلم . نعم صرحوا بِدْلك بالنية الى ٠ن‏ 
اخطأ ظنه فى القئلة اوجبلالقبلة فظبرت صلاته بعد الفراغ فى مابينالمشرق والمغرب قانه 
لا اعادة عليه . 

واستدل فى الذخيرة لذؤك ايض بالاخبار المنقدمة فى صدر المبحث كخير علي 
ابن ابراهم وما ذكره قى الفقيه وصحيحة الابي أو حدنته وتحوها ممادل على انه ( صلى 
الله عليه وآله ) صلى الى الكمية وليسالمراد المين البتة فيحمل على جبتبام هوالمدعى 

وفيه ان الآية التى أوردوها دايلا على ال1-م المذكور فى أكثر هذه الاخبار 
اا تضمنت الام بالصلاة شطر المسجد الحرام أي جبته وناحيته ووجه الجع يةاضي 
حل السكعبة على جبة المسجد الحرام تجوز لان الآية انما دات على جبة المسجد لا جبة 
الكعية واحدها غير الآخر » وحنئذ فلا دلالة غي الاخبار المدكورة على مأ أدعوه ٠‏ 








اللبم الا ان بقال ان هذه الاطلاقات اا خرجت بناء على انساع جبة القبلة يا سيظبر 
ان شاء انه تعالى . واحتمل بعض الاصحاب حمل المسود على الكمية التي في أشرف 
اجزائه . واحتمل بعض آخر خروج هذه الاخبار مخرج المساحة فى التأدية من حيث 
كون الكعية قولة عند جموور العامة )١(‏ قال فامله ( عليه السلام ) ساح في التأدية اثلا 
مخالف ظاهر الكلام مذهب جمبور العامة فانه اقرب الى الاحتياط والتقية . والظاهر 
كا ذكره بعض محقق متأخرى المتأخرين ان الآبة لادلالة لها على شي من 
القولين المذكورين . ١‏ 

والذي بدل على ما ذهب ايه ااشيحان واتباعها جملة من الاخبار : 

نبا . ما رواء الشرخ عن عبد الله بن مهد الحجال عن بعش رجاله من 
اليعبدالله ( عليه اسلام ) والصدوق فى الفقيه مسلا عن الي عبدالله (عليه السلام) () 
« ان الله تعالى جعل الكعية قبلة لاهل المسجد وجءل المسجد قبل لاهل الحرم 
وجمل الحرم قبل لاهل الانيا » ورواه الصدوق في كتاب العلل عن أبيه عن مد بن 
يحى عن مهد بن احمد بن يحى عن الحسن بن الحسين عن الحجال ... الى آخره (") . 

وعن بشر بن جعفر امن ابي الوليد (:) قال : « “ععت جعفر بن ممد ( عليعا 
السلام ) يقول البيت قبلة لاهل المسجد والمسجد قبلة لاهل الحرم والخرم قيلة لس 
جميماً » ورواه اصصدوق ابضا في كتاب العلل بالسند المتقدم . 

وما رواه الصدوق في كتاب العلل عن مد بن الحسين عن الصفار عن العياس 
أبن معروف عن علي بن مهزيار عن الحسين بن سعيد عن ابراهم بن ابي البلاد ععرن 
ابي غرة (ه) قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) البيث قبلة المسجد والسجد قبلة 

مكة ومكة قبلة الحرم والحرم قبلة الانيا » . 





)١(‏ المثى ج ١‏ ص ومة (»م(م) و(؛) د(ه) الوسائل الباب م من القبلة 





ج١1‏ لد سس ولد 

«يني على التوجه الى الحرم 0 ان شاء الله 0 في موضعيا . 

وأما ما اوردوه على هذا القول ‏ من ان التكليف ياصاءة الحرم يستلزمٍ بطلان 
صلا اهل البلاد المتسعة بعلامة واحده لاقطع روج يعضيم عر المر وواللازم بطل 
فالملزوم مثله والملازمة ظاهرة » مع ان المحقق فى المعتبر وناعلامة فى المنتهى صرحا يان 
قبلة اهل العر اق وخراسان واحدة ومعاوم زيادة التفاوت - قالهواب عنه ما أواده شيخنا 
الشببد فى هذا المقام وتلقأه بالقبول جملة من الاعلام من ان ذكر المسجد والحرم اشارة 
الى الجبة » قال ودكره على سبيل التقريب الى اعهام الأكلقين واظباراً لسعة المة وان 
لم يكن ملنزماً . انتهى . وهو جيد وجيه . كاارة ذك الكعبة فى تلك الاخبار التي 
قدمنا نقلبا عنهم فى وجوب الاستقبال الى السكعبة لابد من -<لبا علي الجبة “كا قدمنأ 
ذكه وإلا لبطلت صلاة الصف الطويل الذي مخرج عن عت الكمية . 

واماما طمن به فى المعتبر والمدارك من ضعف الاخبار ققد رده شيخنا الشهيد 
فى الذكوى بناء على اصطلاحم المعمول عندثم انه اذا اشتهرت بين الاصحاب لا سبيل 
الى ردها . هذا على تقدير صحة أصطلاحبم وإلا فؤلامى مفروغ منه عندنا كا عرفت 
فى غير «وضم . 

وكف كان فانه ينغى ان ءا م ان المزاع بالنسة الى البعيد ‏ بانيكون قبلته جبة 
السكعية كا هو احد القولين أو الحرم 7 بناء على التأويل الدكور ‏ قليل الجدوى 
لاتفاقهم جميماً على رجو ع البعيد 0 ها ووجوب عمله عليها » وحينئف 
فلا ئمرة فى هذا الاختلاف الا يخنى . 

ثم انهم اختلقوا في تعريف الجبة على اقوال عديدة قد اطال فيها اكلام بابرام 
النقض ونقض الابرام شين الشبيد الثاني في روض الجنان وجمل افربها ما قصكره 
شيخنا الشبيد في الذكري حيث عرفها بانها السمت التي يظن كون السكببة فيه لا مسللق 





# يعم (١‏ وظيفة المتمكن من مشاهدة عين ال-كمبة ) 1 
الجيةسكاقال بنش العامة ان الجنوب قبلة لاهل الثال وبالمكس والغرب قبلة لاهل . 
الشرق وبالعكن لانا تتيقن الخروج هنا عن القبلة وهو ممتنم . اقول وهذا الاختلاف 
ابض هنا قليل الجدوى لما عرفت من انهم قد أوجبوا على البعيد الرجووع الى العلامات 
التي ذكرها علاء اهل الميئة والتوجه الى السمت الذي تدل عليه فكان الاولى 
تعريف الجبة بها . 

وينبتى التنيه هنا على امور بها يم البحث عرد محقيق السألة كا هو حقها : 
: (الاول) قد صرحغير واحد م نالاصحاب بل ظاهر كلام العتير للتقدم الاجماع 
على ذلك يانه يجب على لمكي لد سكنه من مشاهدة عين الكعبة الصلاة اليها ولو بالسعود على 
سطح لقدرته على الع قلا تجوز له البناء على الظن » ولو نصب محرايا بعد الماينة جازت 
صلاته اليه دائما لتيقنه الصواب » وكدا الذي نشأ بمكة وتيقن الاصابة » ولا يكى 
الاجتهاد بالعلامات هنا لانه رجوع الى الظن مع امكان العلر وهو غير جائئز . نعم لو 
كان محبوسا لا قدرة له على استعلام العين جاز له التعويل على الاجتباد وكذا من هو 
فى نواحي الحرم ٠‏ وهل يكلف الصمود الى الجبل لاستعلام المين 7 قولان تقل عن 
الشيخ والعلامة فى بعض كنبعما ذلك . قالفالمدارك بعد اختيار القولالآخر : وهوبعيد. 

اقول : لا مق عليك بعد الاحاطة ما تقدم انه لا دايل فى اصل هذه السألة 
إلاما يدعونه من الاجماع وإلا قالآية انما دات على شطر ااسجد مطلفاً ما تقدم ء 
والاخبار لا تعرض فيها اذك وجه وان كان الاحتياط في ما ذكروه ( رضوان الله 
' علييم ) إلا ان فى سقوط صعود الجبل كا هو احد القولين فى السألة كا عرفت نظرا 
واستبعاد صاحب المدارك لا مخاو من بعد لما اتققوا عليه من عدم جواز البناء على الطن 
إلامع تعذر الم والعلم بذلث ممكن بصمود الجبل » سكيف يجوز له أن يصير الى الفطن 
والحال ماذكر نا الا أن بدعى استازام لأشقة بذلاك اسكن اطلاق كلاميم يقتفي 
العموم ؛ وهو غير جيد . 





ع1 ( اأصلاة على سطح الكمية ) سد بم 

الارض الى عنان السا” فلوز زات البنية - والياة لله - ا 0 لل 
العين كا يصلى من هو اعلى من الكمية الى المبة امساءتة لبنية وكذا من هو اخفض 
من موضعها يايكوزفىسرداب » والظاهر انالاحلاف فيه » وبدل عليه مضاقا الى الاتفاق 
ما رواه الشيخ عن عيدالله بن سئان فى الموئق عن أني ععدالله ١‏ عليه السلام ) )١(‏ 
قال : سأله رجل قال صليت قوق جبل الي قبس العصر قبل يجزى" ذاك وثاسكمية 
نحي ؟ قال نعم انها قبلة من موضعها الى السياء » وعن خالد بى اي اساعيل أوابن 
اتعاعيل (؟) قال : « قلت لابي عبدالله رعليه السلام) الرجل يصلى على اني قيس 
مستقبل القيلة ؟ قال لا بأس » . 

( اثالث ) - لو صلى على سطح الكمبة قبل بعلي اا وبعرز بين بده عنيا 
شيا يصلى اليه او يستاق على قعاه و يصلي 7 قولاز نالشهور الاول وبه قالااشيخ فى البسوط 
وقال في الخلاف و'انهاية وابن بوبه وابن البراج بالثاني لكن قيده ابن البراج بعدم 
تكن من النزول . واستئد الاولون فى وجوب الصلاة قياما الىالادلة الاالة علمىروجوب 
القيام والقعود والركوع والسجود فى ااصلاة كا يصلى داخلبا. واحتج الشبخ فى الحلاف 
على ما ذهب اليه بالاجماع وبما رواه عن علي بن مهد عن اسحاق سن مهد عن عيدالسلام 
عن الرضا (عليه ااسلام) (©) قال : « فى الذي تدركه الصلاذ وهو فوقالكمبة + قال ان 
قاملم يكن له قبلة ولكن يستلق علإِ, قناه ويفتح عينيه الىالسماء ويعقد بفله القبلة التي فى 
السماء البيت العمور ويقرأ فاذا اراد أن يركم نض عينيه واذا اراد ان يرفع رأسه من 
اركوع فتح عينيه والسجود على نحو ذا » . 

اقول : لا ريب أن من يعمل على هذا الاصطلاح الحدث فانه يتحم عنده القول 
بالاول اضعف الخيرا!ف كور واما من لا يعمل عليه فبيق عنده التعارض بين تلك الاخبار 

رو) ورس الوسائل الاب مو من قبل رسع الوسائل الاب ١.‏ من القبلة 





سايم ب ( الصلاة في جوف الكمبة ) اج 





اللشار اليها في الانيان بواجبات الصلاة كا هي وبين هذا الخبر والترجمح لتقك الاخبار 
لسكثرتها وشبرتهاء والظاهر انه ا ذكر نا ذعب الآكثر حتى من المتقدمين الى القول 
الاول . إلا انه يمكن ان يقال أن تاك مطاقة عامة وهذا الخبر خاص ومن القاعدة تقد 
العمل به وتخصيص عموم تلاك الاخيار به . وبالجلة فالمسألة لا تخاو من شوب الاشكال 
إلا ان الامى فى ذلك هين لعدم اتفاق عذا الحم وحصوله . 

( الرابع ) - لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ف جواز صلاة 
النافلة فى جوف الكمبة وكذا الفريضة حال الاضطرار وادعى عليه ف المعتير والنتعى 
اتفاق اهل الملل . 

وما الحلاف في الفريضة مع الاختيار فذهب الا كثر ومنهم الشيخ فى النهاية 
والاستبصار الى الجواز على كراهة » وذهب في الخلاف الى التحريم وتبعه ابن البراج , 

احتمج الجوزون بانالقبلة ليس مموع البنية بل نفس العرصة وكل جزء مناجزائها 
اذلا بمكن محاذاة لأصلى بازائها منه إلا قدر بدنه والباتي خارج عن مقابلته » وهذا 
العنى يتحقق مع الصلاة فيها را يتحقق مع الصلاة فى خارجما . 

وما رواه يونس بن يعقوب ف الموئق )١(‏ قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه 
السلام ) اذا حضرت الصلاة الكتوية وانافي الكمبة أهاصلي فيها# قال صل » . 

ويعضده قوله سبحانه 9 وعبدنا الى ابراهيم واتعاعيل ان طبرا ينتي الطائنين 
والعا كغين والركع السجود » (؟) فان الظاهر منبا تعمب الاذن والترخيص فى اجزاء 
البدت بأسرها . 

اقول : ومكن ان يجاب عن ذقكث ( اماعن الاول ) فيا ذكره فى الذخيرة 
من أنه يجوز أن يكون المءتبر التوجه الى جبة القبلة بان تكون ال_كعبة في جبة مقابلة للدملي 
وان لم نحصل الحاذاة لكل جزء منها لابد لننيذلك من دليل . و(اماعنالوثقة للذّكورة) 

)١(‏ الوسائل الباب ب؛ من القبلة (:) سورة البقرة » الأية وو 





ج51 ( الصلاة في جوف الكية ) بذبعط سه 

الصريحين فى النع . 

احتج الشبخ ( قدس سسره ) على ما ذهب اليه من التحريم ياجماع الفرقة » وبان 
القيلة هبي الكمية لمن شاهدها فتتكون القبلة جملتها واصلى في وسطها غير مستقيل الجملة» 
وما رواه فى الصحيح عن معاوية بن عمار عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
دلا تصل السكتوبة في جوف الكمبة ذان رسول الله ( صلى الله عليه و41 ) لم يدخلبا 
فى حيج ولا عمرة ولكن دخلها فيفتح مكة فصلىفيها ركنتين بينالعمودين ومعه أسامة» 
وفي الصحرح عن معد بن مسا ع ناحدها ( عليعا السلام ) (>) قال : « لا قصل الكتوية 
في الكعبة » ورواه فى الكاق فى الصحيح ايذأ (0)ثم قال : وقد روى فى حديث آخر 
« يصلى الى اربع جوانيها أذا اضطر الى ذلك »6 وروى الشيخ هذه الممحيحة فى موضع 
آخر فى الوثق عن ممد عن احدها ( عليعا السلام ) (4) قال : « لا تصلح صلاةالكتوية 
جوف الكمبة » وفي موضع ثالث في الصحيح ايض مثله (ه) وزاد « واما اذاخاف 
فوت الصلاة فلا يأس أن يصليها فى جوف الكعية » . 

قال فى الدارك بعد نقل هذه الادلة : واجيب عن الاول نع الاجماع عل التحرج 
كف وهو في |كثر كتبه قائل بالكراهة . وعن الثاني بسدم تسليم كون القبلة مي الجلة 
لاستحالة استقبالها باجمعها بل العتير التوجه الى جزء من أجزاء الكبة محيث يكوك . 
مستقبلا بيدنه ذقت الجزه . وعن الروايتين بالجل على الكراهة . ثم قال ويمكن لأناقثة 
فى هذا الج ل يقصور الرواية الاولى عنمقاومة هذين الخبرين من حيث السند » ويشكل 
الخروج بها عن ظاهرهما وان كان الاقرب ذلك لاعتبار سند الروابة وشيوع استهال 
النعي فى الكراهة بل ظبور لنظ « لا يصلح » فيه كا لا مخنى . انتعى . 
3 () و() وزم) و(غ) دواءفى الوسائل فى الباب بأ من القبلة 

(0) التبذيب ج ؟ ص .مه باب دخول السكعبة 





لس يرم دم ( الصلاةفي جوف الكعية » ج55 





أقول : فيه ( اولا ) ان ما اجاب به عن الوجه الثاني من ان المستجر التوجه الى 
جزء مر اجزاء الكمبة.... الى آتخره ‏ مما لا دليل عليه واما المعتجر مادلت عليه 
ظواهر الادلة من التوجه الى جرة الكعبة » نعم اللازم من ذلك محاذاة البدن إزء من 
اجزاء تلك الجلة واحدها غير الآخر . وبالجلة فبو يرجع الى ما تقدم ذكرء فى كلام 
صاحب الدخيرة . 

و ( ثانيا) ‏ أنه من العجب السجاب عدوله هنا عن طريقته التي جرى عليها 
في هذا الكتاب كلا ينى على هن له انس بكلامه فى جميع الاواب » فان من قاعدته 
دورانه مدار الاسانيد الصحيحة يا صرحنا به في غير .وضع عنه وان كانت متون تلاك 
الأخبار مشتملة على علل عديدة » ومرء_ قاعدته رد الاخبار الموثقة وعدها في سلاك 
الاخبارالضعيغة » فكيف خرجعن ذلاثكهنا متءللا بهذه التعليلاتالضعيفةوالمجج السسخيقةة 

واما قوله فى الرجو ع عما ذّكره من الناقثة « أن سند الرواية المدكورة معتبر » 
ان اريد مخصوص هله الرواية فلا وجه له فان فىسندها الحسن بن علي بن فضال ويوس 
أبن يعقوب وهما من ثقات الفطحية ولا خصوصية لاعمل برواية هذين دون غيرها من 
ثقات الفطحية » فان عمل بالأخبار الوثقة فليكن فى كل مقام وإلا فلاوجه لهذا 
الكلام المنحل الزمام . 

وأما تعلله بش.وع النعي في الكر أهة فهو وارد عليه فيجميع اأقامات التي استدل 
فيبا على الوجوب بلفظ الام فلا معتى للطءن به فىهذا القام خاصة » ومقتضى التحقيق 
الذي صرح به هو وغيره فى الاصول والفروع ان الامس حقيقة فى الوجوب ولا مرج 
عنه إلا بقرينة » على ان شيوع النعي فى الكراهة ان كان مع القرائن الحالية اوالقالية 
الاالة على ذللك فهو لا ينفعه وإلا فهو محل المنع ايضا . 

وأماما اعتضد به من ظبور لفظ « لا يصلح » في الكراهة فهو مبني على نقله 
الرواية بذلك فى كتابه كا هو فىاحد طرق الخبر الذّكور » ونحن قدمنا للك الخبر مجميع 





5 (هل الجر من الكعية 69 سس ارم سس 
طرقه عوالطر بق الاول بتقل الشيخين المتقدمين معصحة الخيرة. اشتمل على النعي أقآي 
هو حقيقة فى التحري مثل الخير الاول فلا وجه .ا اذ كه. 

بق هنا ثى" ينبت التنبيه عليه وهو أن ظاهر كلة الاصحاب هنا الاتفاق على 
ان الصلاة فى جوف الكمبة انما هو باستقبال أي جدرانه! ش'ء مع انه قد روى الشيخ 
فى التهذيب بسنده عن مد بن عبدالله بن مروان )١(‏ قال : « رأيت يونس بنى يسأل 
ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الرجل اذا حضرته صلاة الفريضة وهو فى الكعة قل 
بمكنه الخروج من الكعبة استئق على قفاه وصلى اعاء وذكر قول الله تعالى : اما واوا 
نم وجه له » (؟) وانت خيير بان موثقة بوش نس الدالة على الجوار مطلقة وتقسدها بيذه 
الرواية ممكن إلا اني لم اقف على قائل بذاك هنا وان قيل به في الصلاة على ظبر الكمية 
كا تقدم . والصدوق ( قدس سره ) فى الفقيه مع تصرمحه بالصلاة مستلقيا على لبر 
شاء واستحياب استة'ل الركن الذي فيه الحجر . ولعله نص وصل اليه ول يصل 
الينا . والله العالم . 

( الخامس ) -- قد صرح ججلة من الاصحاب : منهم - شيخنا في الذّكرى بانه 
لو استطال صف الأمومين مع اأشاهدة حتى خرج عن الكمبة بطلت ملاة الخارج لمدم 
اجزاء الجبة هنا ء ولو استداروا صح للاجماع عليه عملا في كل الاعصار السالقة 6 تعم 
مدن ستيه 5 . ولا بأس يه . 
باسسره وقد دل عليه القل انه كان ذاه اراك ل 
ان بنت قريش الكمعية فاعوزتهم الآلات تاختصر وها محذفه وكان كناك في عبد الي 
( صل اله عليه وآله ) وتقل عنه الاعنيام بادخاله فى بناء الكة وبنذاك احتج اهن 

(؛) دواء فالوسائل فى البأبم١‏ من القبلة زم سورة البقرة » الآية؛ ٠١‏ , 








يرق ل (هل الحجر من الكعبة ؟ ) ج1 

الزيير حمث ادخله فيبا ثم اخرجه الحجاج بعده ورده ألى ما كان ؛ ولان الطواف جب 
خارجه . ولاعامة خلا في كونه من الكعبة باجمعه او بعضه او ليس منها وفي الطواف 
خارجه )١(‏ وبع ضالاصحاب له فيه كلام ايضا مع اجماعنا على وجوب ادخاله في العاواف 
واعا تظبر القائدة فى جواز استقباله فى الصلاة بمجرده فعلى القطم يانه من الكعبة يصح 
وإلا امتنع لانه عدول من اليقين الى الغان . انتهى . وقال فى اللروس : أن الشبور 
كونه من البيت ولا يخاو من غرابة . 

وتقل فى المدارك عن العلامة فى النباية أنه جزم مجواز استقباله . وهو اغرب لما 





ورد في النصوص منانه ليس منالببت حتىان فى بعضبا « ولا قلامة ظفر 6 شنها مارواه 
في الكافي في الصحبح عن معاوية بنعمار (؟) قال : « سألت ابا عبدالله (عليه السلام) 
عن الحجر أمنالييت هو أوفيهشى" م البيت 7 فقاللا ولا قلامة ظفر ولكن انماعيلدفن 
فيه امه فكره ان يوطأ لجر عليه حجرأ وفيه قبور انبياء » وعن زرارة فى الموثق عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (") قال : « سألته عن المجر هل فيه شي" من اليبت ؟ قال 
لا ولا قلاءة ظفر» وروى فى كتاب منلا محضره الفقيه مرسلا عنالنبي (صلى الله عليه 
و له) وال مة (عليهم ااسلام) (؛) قال : «صاراائاس يطوفون حول الجر ولا يطوفون 
به لان ام استاعيل دفنت فى الحجر ففيه قبرهافطيف كذلك لثلا يوطأ قبرها » قال : 
وروى أن فيه قبور الانبياء (عليهم السلام) وما في الحجر شي" منالبيت ولا قلامة ظفر. 
وأماما ذكره فى الذكوى من التقل الذي دل على ان الحجر كان من البيت 
في زمن أبراهم واتماعيل ( عليهها السلام ) ... الى آخره فم نقف عليه في اخبارنا 
وبه اعترف جملة ٠ن‏ علمائنا » إلا أن العلامة فى التذكرة نقل ان البييت كارك 
(0) الققه عللالمذاهب الادبعة جح ص سب المروم دو بدائعااصتائع ج ,ص ١7١‏ 

() و(؛) دواه قالوسائل ف الباب .م من الطواف 

رم) دوا فى اوسائل فى الباب عو من احكام المساجد 





ج ل( استحياب التباسر فى "عراق ) سس ترم ل 





بمشر سنين واأعادت قريش عمارته على الميئة التي هو عليها اليوم وقصرت الاموال 
الطبية والهدايا ولنذور عن عمارته قتركوا مرن جائب الحجر بعش اليت وقطموا 
الركنين الشاميين من قواعد ابراهم ( عليه السلام ) وضيقوا عرض الجدار من الركن 
الأسود الى الشامي الذي يليه فيق من الاساس شيه الدكان مرتفماً وهو الذي يسمى 
الشاذروان . انتعى . وهو مع ححا لفته النصوص المتقدمة اا بدل على جه من الحجر 
لا موعه "كا يستفاد من كلامه . والظا هر ان هذه الرواءة انما شي من طرق الحالفين 
فانهم رووا عن عائشة انبا قاات 00 نذرت ارث اصلي ركتين فى البدت مقال التي 
( صلى ال عليه وآله ) صلى فى الحجر فان فيه ستة أذرع منالييت » )١(‏ وسيأني ارن 
شاء الله تعالى فى كتاب المج ما فيه زيادة محقيق الدقام ينقل الاخبار الواردة في بناء 
الببت والطواف . والله العام . 
( السابع ) - الشبور في كلام الامداب ( رضوان الله علييم ) استحجاب 
تياسر العراقي الى بسار القبلة قليلا ورعا ظبر منعبارات الشيخ في النهاية والميسوط 
والخلاف الوجوب . 
والاصل فى ذلت الاخبار الواردة عنهم ( عليهم السلام) بذلك : منها ‏ ما روآه 
فى الكاني عن علي بن مد رفعه (؟) قال : د قيل لاني عبداقه ١‏ عليه السلام ) لم صار 
الرجل ينحرف ف الصلاة الى اليسار # فقال لان للكعبة سنة حدود اربعة منبا على بسارلك 
واثنان منبا على بعينك فن أجل ذلك وقم التحريف الى اليسر 6 
وروى الصدوقياستادمعن الفضل منعمر ()2 انه سأل ابا عبدالله (عليه السلام» 
<< (0) تذكرة العلامةج ٠‏ المسألة .+ منكفية الطواف وفالمخنى ج م ص مم د قالت 
عائشة لرسول'قه (ص) انىنذرت ان اصلىفى البيت فقال صلى ف الحجر فان الحجر منالبيت » 
زتاير") الوسا تل الإ ع من الهللة 





- هوس 2 ( استحاب التياسر فى للعراق ) ج1 





عن التحر يف لاصحابنا ذات السار عن القبلة وعن السيب فيه # فقال أن الحجرالاسود 
لا انزل به من الجنة ووضع فى موضعه جعل انصاب الحرم من حيث بلحقه النور نور 
الحجر فعي عن عين الكية أربعة أميال وعن بسارها ثمانية امال كله اثنا عشر ميلا 
فاذا انحرف الانسان ذات الهين خرج عن حد القبلة لقلة ا نصاب الحرم واذا انحرف ذات 
البسار ل يكن خارجا من حد القبلة » ورواه الشيخ باسناده عن اأفضل والصدوق فى 
العلل باستاده عن الفضل )١(‏ . 

وقال فى كتاب الفقه الرضوي(؟) ١‏ اذا اردت:وجه القبلة فتيامسر مثل ما قيامن 
فان الحرم عن عين الكمية ار بعة أميال وعن يسارها غمانية اميال © . 

وقال الشيخ في النهاية من توجه الى القبله من اهل العراق والشرق قاطبة فعليه 
ان بقياسر قليلا ليكون .توجبا الى المرم » بذلك جاء الاثر عنهم (علييم السلام) انتغى 

وظاهر هذه العيارة الوجوب كا قدمنا ذكره وأنه اللستناد عنده من الاخبار 
وهذه الروايات انما خرجت بناء على كون القبلة فى حق اابعيد هو الحرم فهي مؤيدة 
للاخبار المتقدمة الدالة على قول الشيخين واتباعها فيتاك السألة ؛ واحتمل في الحتاف 
أطراد الح علي القولين ٠‏ ورده فى المدارك بان العلامات النصوبة (جبة لا تقتضي 
وقوع الصلاة على نفس الحرم . وهو كذلك . 

وقال ف المدارك بعد نقل المرفوعة المتقدمة وخير المفضل : والروايتان ضعينتا 
السند جدا والعمل بها لا ين معه الانحراف الفاحش عن حد القبلة » وان كارك 
فى ابتداله يسيراً . انتحى . 

اقول : لاريب انه وان كانت الروايتان يا ذ كه الاائعا مجيورتان سمل 
الاصحاب اذ لا تخالف فى الك المدكور بلقيل فى امسألة بالوجوب كا عرفت من عبارة 
الشيخ ( قدس سره ) وهو ايض ظاهر كلام الشبخ الجليل شاذان بن جيرئيل القعى 
7 )سالاب وس هه باضه 





ج (استجاب تيار فالمراق) اس ويم 





في رسالته التي فى القبلة حيث قال : وعلى اهل العراق ومن يصلي الى قبلتهم من اهل 
الشرق التياسر قليلا »ثم نقل عن الصادق ( عليه السلام ) مضمون حديث لاعضل . 
وقد صرح فى غير موضع بقبول الخير الضعيف الجبور بعل الاصحاب ومته ما تقدم 
قربا فى مسألة من ادرك من الغداة ركمة قبل طلوع الشمس حيث قال : وهذء الروايات 
وان ضعف سندها إلا أن عمل الطائقة عليها ولا معارض لا فييئي العمل عليها . أتعى. 
والحال فى الغامين واحد » ولكنه ( قدس سره ) يأ صرحنا به في غير مقام لضيق 
الخناق في هذا الاصطلاح ليس لدفاعدة يعتمد عليها ولا ضا بطة يرجم اليها . واما ماذكره 
من أنه لا بؤمن من العمل بها الانحراف الماحش - فبو ا <تباد في مقابلة النصوص وقد 
ردته الاخار بالعموم والخصوص . 

نعم قد احتمل شيخنا العلامة: ال جلسي ( قدس سره ) هنا وجرأ توجباً فالجواب 
عن هذه الأخبار وما يازم فيها مره الاشكال الذي عرظه الحقق الخواجة نصير الله 
والدين على الحقق جعغر بن سعيد وقت اللدرس فاجاب يجواب اقناعي ثم كتبفيالسالة 
رسالة في محقيق الجواب واستحدسنه الحقق للذكور » والرسالة الذكورة ذكرها ابنفهد فى 
كتابه البذب فن احب الوقوف على ذلك فليرجم الى الكتاب الذكور . 

اماما ذكره شييخنا الجلسي ( عطر الله مرقده ) فى القام خاصله انه لا يعد ان 
يكون الأس بالتياسر لاهل العراق لكون الحاردب الشبورة البنية فيها في زمان خلفاء 
الجورولاسما اللسعجد الاعظم كانت مبنية علىالتيامن عن|اقيلة ولم يمكنهم ( عليهم السلام ) 
أظبار خطأ هؤلاء الفساق فامروا شيعتهم بالتباسر عن تلاك الحاريب وعاوا ذلك يمأ 
علوه لثلا يشتهر يينهم الحم مخطأ من مضى من خلفاء الجور ٠‏ قال ويؤيده ما ورد في 
وصف مسجد عَنى وازقيلته لقاسطة فهو يو" الى انسائر ا لساجد فى قبلتها شي » ومسجد 
عَنى اليوم غير موجود . ويؤيده ايضأ ما رواه تمد بن ابراهم النعاني في كتاب الغبية 
عن ابن عقدة عن علي بن المسن عن الحمسن وممد بي يوسف عن سعدآن بن مسلم عن 





عه ل( استحباب التياسر في العراق » ج١1‏ 
صباح لزني عن الحارث بن حصيرة عن حبة العرني )١(‏ قال : « قال امير اأؤمنين 
( عليه السلام ) كأني انظر الى شيعتنا >سجد السكوفة وقد ضربوا الفساطيط يعلمون 
الناس القرآ نكا انزل اما ان قائمنا اذا قام كسره وسوى قيلته » على انه لا يعم بقاء 
البناء الذي كان على عبد امير المؤمنين ( عليه السلام ) بل يدل بعض الاخبار على هدمه 
وتغميرهكا رواء الشيخ ( قدس سره ) في كتاب الغبية عنالفضل بن شاذان عن علي 
ابن الحم عن الربيع بن مد الى عن ابن طريف عن ابن نباتة (؟) قال : « قل 
امير ااؤمنين ( عليه السلام ) فى حديث له حتى انتهى الى مسجد الكوفة وكان مينيا 
مخف ودنان وطين فقال وبل من هدمك وويل من سبل هدمك وويل لبانيك 
بالمطبوخ الغير قبلة نوح طون لمن شبد هدمك مع قاتم اهل بتي اولنك خيار الامة مع 
إبرار العئرة 6 هذا كلامه ( قدس ميره ) في #لد اأزار من كتاب حار الانوار. 
وقال فى يجاد الصلاة من السكتاب الذكور ‏ بعد ذكر الاشكال التقدم ونقل 
حاصل كلام الحقق فيرسالته والاشارة ىا نهخي حاسم لمادةالاشكال  ٠١‏ صورتهوالذي 
يخطر فى ذل بالبال انهيمكن انيكون الامى بالانحراق لان ماريب السكوفة وسائر بلاد 
العراق | كثرها كانت منحرفة عن خط نصف النبار كثيراً مع ان الاتحراف في اكثرها 
يسير تحسبالقواعد الرياضية كسجد الكوفة فانانحراف قيلته الىالهين أزيد بما تقتضيه 
القواعد بعشربن درجة تقريا وكذا مسجد السبلة ومسجد يونس » ولمامكان أكثر تك 
للساجد مبنية في زمان عمر وسائر خلفاء الجور لم يمكنهم القدح فيبا تقية قامروا بالتياسر 
وعللوه بتك الوجوه الخطابية لاسكانهم وعدم التصريم مخطأ خلفاء الجور وامرائهم . 
وما ذكره اصحابنا من ان محراب المعصوم ( عليه السلام ) لا يجوز الاتحراف عنه انما 
ينبت اذا عل أن الامام ( عليه السلام ) بناه ‏ ومعلوم انه لم يبنه ‏ او صلى فيه من غير 
انحراف . وهو ايضَا غير ثابت بل ظبر من بعض ما سنح لنا من الآثار القديمة عند 
رن البحارج عر ص 4و١‏ زس البحارج مو ص .م١‏ 





ع ( سهولة الام فى القبلة ) سس بيرم سس 








تعمير السجد في زماننا ما بدل على خلافه كا سني ذكره » مع أن الظاهر من بعض 
الاخبار ان هذا البناء غير البناء الذي كان فى زمن أمير اؤٌمنين ( عليه السلام ) انتعى. 
( الثامن ) - قد صرح غير واحد من فضلاء متأخرى 'متاخربن سهوة الام 

في القبلة وانساع الااثرة فيها وانه لا ضرورة الى ءا ذكره المتجمون . وهو كنلك , 
وتوطيحه انه لا يننى ان الصلاة عمود الدين الذي لا نيوت له ولا قيام إلا بيا واذا ورد 
ان قبول الاعمال يتوقف على قبولها وورد ان تار كبا كاف رما تقدم ذكر ذلك فى المقدمة 
الاولى » ولا ريب أن صحتها منوطة بالاستقبال بالضرورة من الدين ومع هذا قوير 
عنهم ( عايبم السلام ) فى معرفت' مم البعد الا خيران مخلان بالنسبة الىأهل "مراق خا 

من قوله ( عليه السلام ) (1) في احدها بعد سؤاله عرء_ القبلة «ضم المدي في قدك 
وصل »© وقوله ( عليه السلام ) (؟) في الآخر بعد قول السائل : الي اكون في السفر ولا 
اهتدى الى القبلة بالآيل فقال : « أنعرف الكوكب الذي يقال له المدي :قال : نعم 
قال اجعله على ينك واذا كنت فى طريق الحج فاجعله بين كتنيك » ومء غفلةاصحابيم 
عن السؤال عن ذلك وتحقيقه كيف رضوا لحم يذلك ولم يحققوا للحم تلك المساقك مع 
ضروريته وتوقف صحة الصلاة عليه لو كان ذقك على ما يقوله اهل اليئة من التدقيقات 
والتحقيقات والعلامات الكل قطر وناحية؟ مع أنالذي ورد عنهم ( عليهم السلام ) 'كأ 
هو عكس ذاك وهو قوم فى الحدشين المتقد.ين () 9 ما بين المامرق والمغرب قيلة » 
ويؤيد ذلك ياوضح تأبيد ما عليه قبور الأنمة ( عليهم السلام ) فى اأعراق من الاختلاف 
مع قرب المسافة يينها على وجه يقطع بهم أتحراف القبلة فيه مع استمرار الاعصار 
والادوار من العلماء الابر ار على الصلاة عئدها ودفن الاموات وتو ذلك ء وهو أظظبر 
ظاهر في التوسمة "كا لا يخ . وكيف كان ذا ذكره علداء الحيثة مما سأتي الاشارة الى 

بعضه اولى واحوط إلا ان فى وجوبه كا يفهم م ن كلام اكثر أصحابنا اكلا !) عرقت 
(0) وري الوسائل اللابومناتلة ‏ رص صسرم 





اياج تت ( علامة القبلة لاهل العراق ) اج 

قال ا"سيد الستد في المدارك : ثم ان المستفاد من الادلة الشرعية سهولة الخماب في 
امس القيلة والاكتفاء فى التوحه الى ما إصدق علية عرمًا انه دبة المسجد وناحيته كا يدل 
عليه قوله تعالى : « فولوا وجوه شطره » )١(‏ وقوهم ( علييم السلام )  :‏ ما بين 
المشرق والمغرب قبلة » (») وه ضع الجدي ففقفاك وصل »© () وخاو الاخبار ممازاد 
علىذلك مم شدة الحاجة الى معرفة هذه العلامات أو كانت واجية . واحالتها على عم الميعة 
مستيعك جداً لانه عل دقيق كثير المقدمات » والتكليف به لعامة الناس بعيد منةوانين 
الشرعء وتقليد اهله غيرجائز لانه لا يلم أسلامهم فضلا عنعدالتهم » وبالجلة التكليف 
بلك مما عل انتفاؤه ضرورة . واه العام حة'ئق احكامه . 

( التامع ) - اعل ان الامحاب ( رضوان الله علييم ) ذكروا لأكثر البلدان 
علامات تعرف بها قبلتها » والظاهر ان ذلك كله او أكثره مأخوذ م كلام علماء الميثة 
الآخذبنذات من الارصاد ومهرفةالبلاد طولا وعرضا :وقد عرفت ما فيذلك من الاشكال 
وانه لم يرد عنهم ( عليهم السلام ) في معرفة القبلة إلا ما قدمنا ذكره . 

ثم انهم ( رضوان الله علييم ) قد ذكروا لاعل العراق علامات ثلا : 

( الاولى ) - جل المشرق على المنكب الايسر والمغرب على الاعن وقيدذلك 
أكثر الاصحاب بالاعتداليين لعدم انضباط ما عداهاء والظاهر ‏ كا صرح به بعض 
مشاضنا الحققين من متأخرى المتأخرين ‏ انه لا حاجة الى هذا التقبيد حيث قالاطلاق 
القوم المشرق والمغرب لا قصور فيه ونقبيد بعض مشايخنا غير متاج اليه بل هو مقلل 
لقائسة » وما ظنوه من ان الاطلاق مقتض الاختلاف الفاحش في الجبة ليس كذلك 
لان مآد القدماء ان العراتي يجعل مغرب أي يوم شاء على عينه ومشرق ذلك اليوم 
بعينه على يساره » وهذا لا يقتهُي الاختلاف الذي زعموه وهو عام فى كل الاوقات 
لكل المكلنين . مخلاف القيد الذي ذكروه فانه يقتضي أن لا تكون العلامة موضوعة 


)١(‏ سودة البقرة ؛ الاية ٠١‏ (؟) ص سبام (0) ص امم 








ج31 ( علامة القبلة لاهل العراق ) سس ,اليفية© سمس 
إلا لآحاد الناس القادرين على استتخراج خط الاعتدال ومع ذلك فليس باطبط مما" 
ذ كر ناه كا لا مخق » فاي داع الى تقيبد عبارات المتقدمين عا تقل ممه الفائدة ويمسر 
ضبطه على 1 كثر المكلفين 8 أنتعى .وهوجد متين . 

( الثانية ) - جعل الجدي محذاء المنكب الاعن » والجدي مكبر ورىا يصغر 
ليتميز عن البرج وهو نجم مضيء يدور مع الفرقدين حول قطب الهالم الثمالي » والقطب 
نقطة مخصوصة يق بلها مثلها من الجنوب » قال شنا الشبيد الثاني : وأقرب الكو كب 
اليها نجم خني لا كاد يدركه إلا حديد البصر يدور حولها كل يوم وليلة دورة لطلينة 
لادكاد ندرك » ويطلق على هذا اانجم القطب لال المهاورة لاقطب الحقبق وهو علامة 
لقبلة العراقي اذا جعنه المصلي خلف منكيه الامن ويخلقه الجدي فى الملامة اذا كان في 
غاية الارتفاع والامخفاض» واما اشترط ذلك ل-كونه فى تلك الال على دائرة نعف 
لأنبار وهيمارة بالقطبينو ينقطةالجنوب والشمال » قاذا كانالقطب مامتا لعضو منالمملي 
كان الجدي مسامتا له لكونعا علىدائرة واحدة يخلاف ما أو كان منحرفا نحو المشرق 
أو المغرب . قال ف المدارك بعد نقل ذلك عن جده ( قدس مره ) قلت ما ذكره 
مشهوز بين الاصحاب ومن صرح به المصنف ف المعتبر والعلامة فى المتهى والشبيد فى 
الذكرى ونقل شيخنا الحةق المدقق .ولانا اجد الجاور بالمشبد المقدس الغروي على 
ساكنه السلام عن بعضمةتى اهل ذلك الفن أن هذا الشرط غير جيد لانالجدي فجميع 
احواله اقرب الى القطب الحقيقي من ذلك النجم الخني وهذا كان اقل حركة منه كرا 
إظبر بلامتحان ء وهذه الحركة الظاهرة انما في لافرقدين لا لاجدي فان حر كته بسيرة 
جداً وقد اعتبرنا ذالك فوجدناه كا افاد . انتعى . 

( الثالثة ) - جعل الشمس على الحاجب الاعن مما بلي الانف عند الزوال لان 
الشمس قبل الزوال تكون على دائرة نصف ألنهار اأتصلة بنقطي المنوب والثمالفيكون 
حمنئدذ مستقبلا نقطة الجنوب بين العينين فاذا زاات مالت الى طرف الحاجب الاعر: 





.وم 2 ال تشخيص القبلة بالطول والعرض » ج 





وانت خير بما ونهذءالعلامات من الاختلاف ذانالعلامةالاولى والثالثةتقتضيان 
كون قبلة العراقي في نقطة الجنوب والعلامة الثانية تقتضي أنحرانا يبنا عنها نحو الغرب » 
ولا يق ما فيه من التدافع . 

إلا ان بعض متأخرى اصحاينا ا حتقينقم العراق الى ثلاثة اقسام لجم ل العلامة 
الاولى والثالثة لاطراف العراق الغربية كالموصل وستجار وما والاها » وحمل العلامة 
الثانية على أوساط العراق كالكوفة و يداد والملة والشاهد القدسة » واما اطرافها 
الشرقية كالبصرة وما والاها فتحتاج الى زيادة انحراف تو الغرب ولذا حكوا بارنف 
علامتها جعل الجدي على الخد الامن . 

وقال بعض فضلاء متأخرى التأخر بن وهذا التقسيم هو الوافق لقواعد اليئةفان 
طول بغداد على ماذّكره الحقق نصير املةواللدين يزيد على طولمكة بثلاث درجات فقبلتها 
منحرفة بسير أ عن نقطة الجنوب الىاأغرب والموصل يساويطولها طول مكة فقبلتها نقعطة 
لجنو ب لاتحاد نصف تباربعما » وأمأ البصرةفهزيد طوطا على طولمكة بسبعدرجاتففي قبلتها 
زيادة أنخر أفالى لغرب عنقبلة بشداد لجماواعلامتها وضعالجدي على الخدالامن انتعى . 

اقول قد صرح ارياب هذا القن بانالاقام السبعة المسكونة وما فيها .نالبلدان 
كابأ فى النصف الثمالي من الارض بعد خط الاستواء القلدسم للافق نصفين الي 
وجنوني » والنصف المنوني غير مسكون لاستيلاء الحرارة والماء عليه » والنصف الشمالي 
العمور 3 ايضًا أنما هو نصغه المتصل يمخط الاستو اء وهو الذي فيه الاقاليم السبعة 
والنصف الآخر خراب اشدة البرد . وقد اثيتوا لهذه الاقايم طاولا وعرضًاً » فالطول 
تمارة عن طرف العارة ءن جانب المغرب وهو ساحل البحر الى منتهاها من الجانب 
الشرقي وهِي كنك وجملة ذلك مر المزائر مائة ومانون جزم نصف دائرة عظمى 
من دواثر الفلك لآن كل دائرة منها مقسومة ثلانمائة وستين جز وتسمى هذه 
الاحزاء درجات ؛ والعرض من خط الاستواء فىجبة الجنوب الى منتغى الربع المعمور 





ج١1‏ ( البلدان المنحرفة قيلتها عن الجتوب الى المغرب ) سيوم ل 





01 لس 


فى جبة الشمال وذلك تسعون جزء ربع دأئرة عظمى » وحيلئد قطول ”بل مارة عر 
بعدها عن منتهى العارة من الجانب الغرني وعرض اليلد عبارة عن .وده عرة حط 
الاستواء » فاذا ساوى طول الباد طول مكة وعرض تلك البيد اكثر فسمث قبلة تيك 
البلد نقطة الجنوب وان كان اقل فقيلتم! نقطة الثمانن وارى تساوى العرضنن وطول 
البلد اكثر فسمت القبلة نقطة الغرب وان كأن اقل فبو نقطة الشرق . ومعرفة اسمت 
فى هذه الاربعة سبل يتوقف على اخراج الجبات الاربع على وجه الارض . وان زادت 
مكة على البإد طولا وعرضاً فسمت القبلة بين نقطتي امشرق والثيال وأن نقصت فيعيا 
فبو بين تقطن المنوب وائغرب وان زادت عن البلد طولا ونقصت عرذا فسمت قبلة 
البلد ين نقطي الجنوب والشرق وان انكس فبين نقطني الغرب والثمال » وأ كثر 
البإدان على الاحراف . 

ولنذكر جملة ما ذكروه منالبلدان النحرفةو وانقدر اتحرادبا» قاما البلدانلتحرفة 
عن نقطة الجنوب الى الغرب فلادنا ( البحرين ) بسيع و#سين درحة وثلاث وعشرين 
دقيقة » و( الحساء ) بتسم درجات وثلائين دقيقة » و( اليصرة ) بمان وثلانين درجة » 
و( واسط ) بعشرءندرجة واربع وخسين دقيقة » و (الاهواز) باربعين درجة وثلاثين 
دقيقة » و( الحلة ) باثي عشرة درجة »و( الدائن ) بان درجات وثلانين دقيقة » 
و ( بنداد ) باثنتىعشرة درجة وس وار بعين دقيقة » و (الكوفة) باثتى عشرة درجة 
واحدى وثلانين دقيقة » و( سر من رأى ) لسع درجات وست و#سين دقيقة 
و( كاشان ) باربع وثلاثين درجة واحدى وثلائين دقيقة » و( قم ) باحدى وثلائين 
درجة وأرم وخهسين دقيقة » و ( ساوة ) بنسم وعشرين درجة وست عشرة دقبقة » 
و ( أصببان ) بار بعين درجة ونسم وعشربن دقيقة »و( قزوين ) بقسم وعشريردرجة 
واربع وثلاثيندقيقة » و( تبريز ) مخمسدشرة درجةوار بعيندقيقة » و( مراغة ) بست 


عشرة درج ةوسب ع عشر ه دققة ؛و( استراباد ) يانوثلائيندرجة وان وأربعين دكيقة 





بوم - ( البئدان المنحرفة قبلتها عن الجنوب الى المشرق ) ج1 





و( طوس والمشبد الرضوي ) #مس وار بعين درجة وست دقائق » و ( نيساهور ) بست 
وأربعين درجة وس وعشرين دقيقة » و ( سبزوار ) باردع واربعين درجة واثنتين 
و سين دقيقة » و ( شيراز ) بثلاث و#سين درجة وان وعشر يندقيقة » و( همذان) 
باثننين وعشربن درجةوست وعشربزدقيقة » و( تون ) #مسين درجة وعشرين دقيقة 
و(طبس) باثنتين وين درجة ومس و-هسيندقيقة . و( أرديل ) إسبع عشرة درجة 
وثلاث عشرة دقيقة . و (هرات) باريم و-#سيندرجة وثمان دقائق . و ( قاين ) يأربع 
وخسين درجة ء و( تعنان ) بست وثلاثيندرجة وسيععشرة دقيقة » و( دامغان ) يمان 
وثلائين درجة » و( بسطام ) بتسع وثلاثين درجة وثلاث عشرة دقيقة » و ( لاغّان ) 
بثلاث وعشر بندرجة » و( امل ) بثلانيندرجة وستوثلانين دقيقة» و(قندهار) مخمس 
وسبعيندرجة » و(الري )سبع وثلاثيندرجة وس وعشر بندقيقة » و( كرمان ) باثنتين 
وستين درجة واحدى و#سيندقيقة » و( تفليس ) باربععشرة درجة واحدى وار بعين 
دقيقة 4و( شيروان ) بعشرين درجة وةسع دقائق»وكذا الشماخي» و( سجستان ) بثلاث 
وستين درجة وهاي عشرة دفيقة » و ( ط لقان ) بقسع وعشرين درجة وثلاث وثلاثين 
دفيقة » و( بلخ) بستين درجة وست وثلاثين دقيقة » و(مذارى) بتسع وأر بعين درجة 
وان ونلاثين دفيقة » و( بدخشان ) باربع وستين درجة ونسم دقائق » و( سمرقد ) 
باثثتين وحمسين درجة واربع و#سين دقيقة » و ( كاشغر ) بان وهسين درجة وست 
وثلاثين دقيقة » و(نبت) بست وثلاثيندرجة وست وعشرين دقيقة » و(هرموز) باربع 
وسبعين درجة » و( ابهر ) باربم وعشر يندرجة » و( كارران ) ياحدىو-هسين درحة 
وست ودسين دقيقة » و( جرباذقان ) بعانوثلائيندرجة» و( خوارزم ) بار بعيندرجة. 
واما الاتمراف من الجنوب الى الشرق ( فالمدينة المشرفة ) منحرفة قبلتها عن 
نقلة الجنوب الى الشرق سبع وثلاثين درجة وعشر بن دقيقة » و(مصر) يمان وخسين 
درجة ونسم وعشرين دقيقة » و( قسطنطنية ) بمانوثلاثين درجة وسيع عد رة دقيقة . 





جك ( وجوب امل بالقيلة ) 5-2 





و (الوصل ) باريم درحات وائنتين: سين دقيقة ؛و ( يت اأقنس ) مخمس وأرمين 
درجة وست وحمسين دقيقة . 

واما الانضخراف من الثمال الىالغرب (فاكره) يلسع ونين درجة » و(سرأدري) 
سبعين درجة واثنتي عشرة دقيقة » و ( جين ) مخمس وسبعين درجة ؛ و( سومدت ) 
مخمس وسبعين درجة وأر بع وثلائين دقيقة . 

واماما كان من الثمال الى اأشرق ( فصنعاء ( بدرحة وهس عشرة دشقة 0 
و ( عدن ) مخمس درجات وحمس وخقسين دقيقة » و( جرى ) دار ملك المبشة سوم 
وأر بعين درحة وهس وعشرين دقيقة . واثر اللاد القرية من تناك ا.لاد والْتوسطة 
ينها بعرفاتحرافها بالمقايسة . 

اقول : لا مخنى على من عرف ما عليه هذه اللمدان من القبلة في جميع الازمان فانه 
لابوافق شيئا مما ذّكر في هذا المكان مع استمرار السلف والخلف عليها مره العلناء 
والاعيان » ومن ذلات قبلة البحرين والقطيف والاحساء فانها نقطة المغرب وهكذا جميع 
ما ذكر عن البلدان ٠‏ ولقد اتفق فى هذه السنين التي مضت لنا عب رجل من النضلاء 
يسمى الش.خ حسين نمن يصلي الجعة والجاعة الى بإدة بيييان فاتحرف عن قبلة مساجده 
بناء على الضابطة التي ذكرها علماء الميئة وصلى الى نلك الجرة التي هبي مواففة !كلام 
علماء الميثة وحمل !لناس على الصلاة اليه فتناولته الالسن من كل مكان وو كثر الطمن عليه 
فى جميع البإدان حتى كأنه ممن ابدع فى الاين واقترى على الاك الديان . 

( البحث الثائي ) - ف الستقبل . الظاهر انه لاحلا ف بي نالاصحاب ( رذوان 
اله علييم ) في وجوب العلل بالقبلة مع امكانه فلايجوز التعوبل على القان . لوأ ويتحقق 

اقول : اناريد بالعلى هنا العم بالمين مع أمكان المشاهدة فهذا تخصوص بالقرب 
كا تقدم ولا ريب ان هذا لا يسوغ له الاجتهاد ولكن المدعى اعم من ذلك وارف 





ايوس ل ( وجوب العم بالقبلة ) ج55 





اريد العم بالمين بالنسبة الى البعيد فظاهر أن هذا مما يتعذر » وآن اريد الل بالجبة بالنسبة 
الى البعيد ‏ والظاهر أنه هو اأراد من كلاءبي ‏ فن الظلاهر انه اعا محصل بالاجتباد 
الذي غابته الظ فلا معنى لتقدعه وجعل الظن فيامرتبة الثانية بعد تعذره . واماما مثلوا 
به لصور محصيل الع من العاينة فقد عرقت انه مخصوص بالقريب المتمكن من الشاهدة 
لا على وجه يستازم الشقة والعسر . وما الخبر الحفوف بالقرائن والشياع فهو واف 
مثاوا بعا لافادة الم لسكن ذلك بالنسية الى الخير وهو قبول قول الغير الذي غاية 
ما يفيده هو ااظن فانه قد بفيد الع اذا اتضمت اليه امارات من خارج او كان شائما 
محيث ينيد العم » وهذا لا معنى له بالنسبة الى القبلة والمل مجبتها للبعيد » فاته اما أنيرجع 
الى الامارات المتقدمة التي ذكرها أهل الهيئة لابلدان وغاية ما تيده الظن بالجبة » أوقيلة 
البلد او الحاربب والقبور وتحو ذلك وغاية الجيع الظى ؛ إلا ان يقال حصول العم بالجبة 
بالامارات التي ذكر ها علماء الميئة وليس ببعيد فيخص العلم به وجمل إلظن فى ما عداه 
مذكرناه ونضحوه » نعم رما يتم ماذكر ني محراب العصوم ( عليه السلام ) ان ثبت 
صلاته فيه على الميئة التي هو عليبا الآن ودون ثبوته شوك القتاد وارن ادعى عض 
الاصحاب ذلك . 
قال شيخنا الشبيد فى الذّكرى : لا اجتهاد في محراب رسول لله ( صلى الله عليه 
وآله ) في جبة القيلة ولا فى التيامن والتياسر فانه معزل منزلة الكعية » وروى انهلما 
اراد نصبه زويت له الارض مله بازاء المعزاب )١(‏ ولان النني ١‏ صلى الله عليه واه ) 
معصوم لا يتصور منه الخطأ وعند من جوزه من العامة لا يقر عليه فبو صواب قطعا 
فيستقبله معاينة وتتصب الحاريب هناك عليه وفى معنى المدينة كل موضع :واتر ان الني 
( صلى الله عليه واه ) صلىفيه الى جبة معيئة .ضيوطة الآن » وكذا لا اجتباد فيالسجد 
الاعظم بالكوفة فى التيامن ولا التياسر مثل ما قلناه في مسجد النبي ( على الله عليه 





ج١1‏ (وجوب الل بالقبلة ) 0 





وله ) لوجوب عصمة الامام كالني وقد نصبه امير الؤمنين وصلى اليه هو والمسس: 
والحسن ( عليهم السلام ) وأما مرب مسجد البصرة فنصيه عقبة بن غزوان فهو كسائر 
ماريب الاسلام 6 ورعا قل عساو أنه مسيجد اللكوقة لأن اميرا'و.نين(عله السلام” ملل 
فيه وجمم من الصحابة فك لا اجتباد في مسجد الكوفة فكذا فى مسجد البصرة . 
وأما مسجد الدائن فصلى فيه الحسن ( عليه السلام ) قان كان امحراب .ضيوطً فكذنلك 
ومشهد سر من رأى ( صاوات الله على مشرفيه ) مسجد منسوب الى اهادي ( عليه 
السلام ) فلا اجتباد في قبلته ايض ان كانت «ضبوطة . ولو مخيل الماهر في أدلة القبلة 
تيامنا وتياسراً حي محراب رسول الله ( صل الله عليه واله ) ومحراب امير الؤمنين 
( عليه السلام ) لخخياله باطل لا يجوز له ولا لئبره العمل به . أنتهى كلامه زيد مقامه . 
وفيه ما افاده شيخنا الجلسي ( عطر الله مرقده ) في كتاب البحار حيث قال 
فى تمة الكلام الذي قدمنا نقله عنه آنه : وماذكره اصداينا من أن محراب «سجد 
السكوفة محراب العصوم لا يجوز الاتحراف عنه اما يت أذا علم ان الامام يناه ومعاوم 
انه لم يبنه ‏ أو صلى فيه من غير أحراف عنه وهو ايضاغير ثابت . بل ظبر من بعض 
ما سنح نا من الآثار القديمة عند تعمير السجد فى زماتناما يدل على خلافه كا سبأني 
ذكره ان شاء الله تعالى » مع ان الظاهر من بعض الاخبار ان هذا البناء غير البناء الذي 
كان في زمن امير اأؤمنين ( عليه السلام ) بل ظبر لي من بعض الادلة والقرائئن ارن 
يحراب مسجد الني ( صل الله عليه وآله ) بالمدينة ايض قد غير عما كان في زمانه لانه 
على ما شاهدنا في هذا الزمان موامق لخط نصف الهار وهو مخالف للقواعد الرياضية 
من أتحراف قيلة المدينة الىاليسار قري منْثلائين درجة و الف 1 رواه الخاصة والعامة 
من انه ( صلى الله عليه وآلله ) زويت له الارض ورأى الكمية لله بازاء لليزاب )١(‏ 
فان من وقف محذاء المماب يصير القعلب الثمالي محاذيا لنكبه الايسر » وبخالف لبناء 


() تاريخ المديئة للسمبوي ج ١‏ ص 10م والدرة القيئة ص بروم 





- حدم 0 الالتعويل على الامارات بعد فقد ااعل بالقبلة ) جح 

ببت الرسول ( صلى الله عليه وآله ) الذي دفن فيه . مم ان الظاهر أن بناء البيت كان 
موافقاً لبناء المسجد وبناه البيت أوفق بالقواعد من الحراب » وايضا حالف امسجد قبا 
ومسجد الشجرة وغيرها من المساجد التي بناها النبي ( صلي اق عليه وله ) او صلى فيبا 
ولذا -مل بعض الافاضل ممن كان فى عصر نا حديث المفضل وامثاله على مسجد المدينة 
وقال لما كانت البة وسيعة وكان الافضل بناء الحراب على وسط الجبات إلا انتعارضه 
«صلحة كسجد المدينة حيث بنى محرابه على خط نصف النهار لسبولة استعلام الاوقات 
مع أن وسط الجبات فيه منحرف نحو اليسار فإزا حكوا باستحباب التياسر فيه ليحاذي 
المصلي وسط المبة المتسعة » وسيأني ميد توضيح لتلك المقاصد مع الاخبار والقرائن 
الدالة عليه في كتاب المزار . والله اعم وحججه (عليب السلام ) محقائق الاخبار والآثار . 
انتعى كلامه علت في الخاد اقدامه . 

وما اشار اليه في كتاب المزار قد قدمنا ذكر جملة منه آنا فى مسألة استحياب 
التياسر ‏ واذا ثبت ما ذكرنا فيمسجد المدبنة والكوفة فني ما ذكره من المساجد بطريق 
أولى أذ ليس للا من الشبرة وقوة الاعماد ما لما . 

نم ان جملة من المتأخرين ذكروا انه مع فقد العم يعول علىالامارات المنيدة افطن 
وادعى عليه في المعتبر والمنتعى أتفاق أهل العلم . 

وبدل عليه منالاخبار صحيحة زرارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال: 
«يجزى التحرميابدا اذا لم يع أبن وجه القبلة » . 

وموثقة سماعة (؟) قال : ه سألته عن الصلاة بالليل والنهار اذا لم بر الشمس ولا 
القمر ولا النجوم ؟ قالاجتهد رأيك وتعمد القبلة جبدك » . 

وروى المرتضى في رسالة الحم والمتشابه عن تفسير النماني باسناده ع نالصادق 

عن أباله ( عليهم السلام ) (*) « ف قول الله عز وجل : فول وجبك شطر المسجد 

)١(‏ د(؟) و(م) الوسائل الاب + من القبلة 





ج1 التعويل على الأماراث بعد فقد المل بالقيلة) ‏ س يومد 
الحرام(١)قالمعنى‏ شطره» نحوه ان كانم ثيوالدلائل والاحلام أن كانحجوباء فلو علدت - 
القيلة وجب استقبالح| والتوليوالنوجه الييا ولول يكن الدليل عليبا موجوداً حت نستوي 
الجبات كبا فله حينثذ أن يصلىي باجتباده حيث أحب واختار حتى يكون على يقين من 
الدلالاتالمنصوية والعلامات المشوتة ؛ قان مال عن هذا التوجه مع ما دكرناه جتى يجمل 
الشرقغربا والغربشرقا زالمعنىاجتباده وفسد حالاعتقاده » قال : وقد جاء عنانبي 
( صلى اله عليه وآله ) خبر منصوص ممع عليه ان الادلة المصوية على بيت الله الحرام 
لا يذهب بكليتبا حادثة من الحوادث منّا مناه تعالى على عباده فياقامة م! اقترضعليهم 
اقول : الظاهر ‏ واه سبحانه وقائله اعم من قوله : « تان مال عن هذا 
التوحه »6 اي أنه بعد توجبه بالاجتباد الى جبة أدى الما اجتهاده فان ظبر له بعد ذقك 
الميل عن القبلة على وجه يكون مستدبر القيلة بان جعل الشرق في موضع الغرب والغرب 
فى موضع الششرق أو محض العين واليسار فانه يصدق ايشا ذلك في الجلة فقد ظبر فساد 
اجتباده وفساد اعتقاده فتجب الاعادة عليه وسيجى" محقيق الكلام فى ذلك . وأما 
ما نقله ( عليه السلام ) من الخبر عن الني (صلى الله عليه و1 ) فلمل المراد بتلاك الادلة 
هي النجوم » وقد روى العياشي في تفسيره عن أعاعيل بن أني زياد عن جمفر بن محد 
عن آبائه عن على بن افيطا لب ١‏ عليهم السلام ) (؟) قال : « قال رسول الله ( صلىالّه 
عليه وآاله )غ2 وبالنجم ثم يبتدون » (ع) هو الجدي لانه جم لا يزول وعليه بناء القبلة 
وبه ببتدي اهل البر والبحر» ويمكن أن يستفاد من هذا الخبر حصول العم بالجبة بالدلائل 
الى ذكرها علهاء الحيئة كا هو الظاهر من كلام الامداب ( رضوان الله عليهم ) وليس 
بذلك البعيد يا قدمنا الاشارة اليه وان قلتا بعدم وجوب التكليف به »لماعرفت مما 
قدمنا نقله عن ججلة من افاضل متأخرى ااتأخرين وان كان افاضل المتأخرين على خلافه 
07 () سورة البقرة. الآية وس (0) الوسائل الياب و من القبلة 
١م(‏ سورة الروم الاي 





هوم ال اذا تمذرالم بالجبة فالوظيعة الاجتباد او الاحتياط :46 ج5 





تذبيهات 

( الاول ) المفهوم م نكلام الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) الذي قدمنا 
كه هو ان الاجتباد الذي هو عبارة عن بذل الوسع في تحصيل الامارات المفيدة ألظن 
بالجبة بعد فعذر المل بالجبة بالا..ارا تالف كورة فيكلام علماء الميئة » فيجتهد مع فقدها فى 
محصيل أمارة توجب ظنه بالجبة ويينى عليها . 

وقد تقدم من الأخبار ما يدل علىجواز البناء على هذا الظن الناثي' ع رالتحري 
ويزيده بياتاما رواه الكليني في الصحيح او الحسن عن الي عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ « فى الاعى يِوْمٍ القوم وهو على غير القبلة + قال بعيد ولا يعيدون 
قانهم قدنحروا». 

ويؤيده أيضَأ صحيحة سلوان بن خالد (؟) قال : «قاتلانيعبدالله ( عليه اأسلام ) 
« الرجليكون فىقفر منالارض فيوم غم فيصل اخير القبلة ثم يضحى فيعلم انه صلى لغير 
ااقإد كف صم + قال ان كان في وقت فليعد صلاته وآن كان معى الوقت لسيه 
اجتباده » ونحوها صحيحة يعقوب بن يقطين (>) . 

ورا ظبر من كلام الشيخين ف المقنعة والمبسوط هنا عدم العمل على الارن 
والصلاة الى اربع جبات » قال فى المقنعة :اذا اطبقت السماء بالغم فل يجد الانسان دلملا 
عايبا بالشمس والنجوم فليصل الى أر بع جهات فان لم يقدر على ذلك سبب م نالاسياب 
المائعة من الصلاة اربع هرات فليصل الى اي جبة شاء وذللك مجزى مع الاضطرار . 
وقال فى المبسوط بعد ان ذَكر ار بععلامات تجومية لقيلةالمراق : فان فقد هذدالا.ارات 
يصلى الى ار بع جات الصلاه الواحدة مع الاختيار . 

واستدل الشبخ اذك برواية خراش عن بعض اصحابنا عن ابي عبدالل ( عليه 





جِ ( عن غدم قون الثقه تي "ساد 7 || سا ووس سد 
السلام ؛ ز1) قآل : ه قنث له حمنت وذاك نان فؤلاء اع امس عرة عولون ذا “صرت 
عليك او أضامث قر تحرف اسماء كنا واد سواء في اه جتر د 3 فقال يبرج يعواون + 
كان دنث قليصل أى أريم وجوه 6 . 

ولا يحت ان هذا اير طعف سنده لا ينع قوة في معارصة الأحار التقسيه 
وبذك رده الأصداب مم انهم قائون عضمونه في وجوب الأريع مم فقد الظن "يي 
سيأفي دكره ان شاء الله تعانى . والحق في الجواب عنه ما سئتكره عة ان شاء الله تع لى . 

والشيخ (قدس مسره) جمم بينهدا الخبر والاحبار السابقه حمل الاحباء المتقدمة 
على صورة الاضطرار وعدم كن من الصلاة أنى أردع جوت وهذا الخير على صورة 
الةكن والاختيار . وبعض الاصحاب أحتمل ام يحمل الاخبر الاولة على التقية كم 
يشعر به هذا الخبر لكنه استشكل ذلك بان المصير الى امل ور ع حصول المعارضة 
وهذا الخبر قاصر عن معارضة تلاك الاخبار . والمق ف الير الم كور ه' سبأني 
تحقيقة أن شاء الله تعالى . 

( الثاني ) - لو اجتبد وأداه اجتباده الى جرة مخصوصة ثم أحبره من يونق به 
بغيرها فين تجب عليه العمل على اجتهاده او يرجم" الى قول الثقة ؟ قولان ٠‏ فانشيخ 
واتباعه على الاول والظاهر انه المشبور . وقيل بالثأني اذا افاده ظنا زائداً على ما ادى 
اليه اجتهاده . ذهب اليه الحقق والشبيد واختاره جملة من افاضل -تأحرى المتأحرين » 
وهو الاظبر لان المسألة ظلمية فيتمع فيبا أقوى الظنين عولا ينافيه اخبار الامى بالتحرني 
فان الاستخار ممن بفيد قوله الظن ألراجح نوع من التحري . ولو تعذر الظن تعقد 
ما يدل عايه وأخيره من يوق يقوله فبل يصلي الى اربع حبات ام يعمل يقون الخخير 0 
قولان ولعل اظبرها الثاني بالتقريب المتقدم . وهل يشترط عدالة ابر فلو كان فاسقأ 
او كافراً لم يقبل قوله 7 اشكال ولعل الاقرب القمول أن افاد الظن كا د يرما . 





00 0 وهل تجاى' الصلاة الواحدة بعك تعذر الظن بالقبله 2 جع 


سعط لومسيي سسم لمسمم سم أن ماما لص لهل 


( الثالث ) - المشرور بين الاصحاب ( رضوان الله عليم. ) أنه مع قمذر الفلن 
بالقبلة يصلي كل ور يضة الى أ. مع جهات . وقال !بن الي عقيل أو حفيت عليه القبلة لغم 
أو حُ او ظلئة ف بقدر على القبلة صلى حيث شاء مستقبل القيلة وغير مستقبلها ولااعادة 
عليه اذا على بعد ذعاب وقتم! انه صلى لغير القبلة . وهو الظاهر من أبن بأبوبه و ثنى عنه 
العد فى الختلف ومال اليه فى الذكرى واختاره جلة من مدق «تأخرى المتأخرين » 
وهو الختار لما ستعرف من الاخيار . 

احتج الشيخ ومن تبعه من اصحاب القو[المشهور برواية خراش المتقدمة » وردها 
القائفون بالفول الآخر بضعف السند وبانها متروكة الظاهر من حيث اضمنها سقوط 
الاجتباد بالكلية مع دلالة الأخيار المتقدمة عليه . 

والحق فى الجواب عن الروابة المذكورة ما افاده الحدث الامين الاسترابادي فى 
كتاب القوائد المدنية من ان قصده ( عليه السلام ) انما هو ميرد الرد على الحالفين 
فى ما بدعونه من الالتجاء الىالاجتهاد الذي ببنون عليه الاحكام الشرعية وقد منعمنه 
الاصوص المعصومية بان لنا مندوحة عن ذلك وهو المصير الى امل بالاحتياط الذي حصل 
بالمملاة الى ار بع جبات لاان مراده ( عليه السلام ) نقى الاحتباد في القبلة بالكلية 
مع دلالة أخيارهم ( عليهم السلام ) عليه ييا عرفت مما قد.ناه وهو معتى صحيح 
لاغيار عليه . 

وبه تنيق ادلة القول الثاني سالمة مرء_ الممارض»ء ومنها ‏ مارواه الصدوق فى 
الصحينح عن زرارة وتخد بن مس عن أبي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ أنه قال : « يجرى" 
المتحير بدا ايها توجه اذا لم يع اين وجه القبلة » . 

وروى فىالكاق فالصحيح عن ابن انيعمير عن بعضاصحابنأ عن ررارة (؟) 

قال : « سألت ايا جمقر ( عليه السلام ) عن قبلة المتحير فقال يصلى حيث شاء » . 





ج 5 (زها 0م الصلاة الوأسدة بعد مدر الظد القيلة 418 ل ص. 4‏ 





وروى اأصدوق فى الصحيح عن مءاوية بن عمار ز.) قأل : « قلت الرحل يقوم 
ف الصلاة ثم ينظر نعاء مث ف ا فيرى أنه قد إتحجرف عن القبلة ينا أوثئءلا 3 فقال قد 
عصث علاته قا ين المشرق والعرب قبنة » ونرلت عذه الآية فى قبة المحير : ولله 
الشرق والغرب فانم تولو' كلم وجه له » ام) كذ! استدل م في المدارك ء واحتمجلة 
من الحققين كون قوله فى غاء ازواء ( وبرات هه الارة » من كلام الصدوق لا من 
الرواية وعليه تنتنى دلالة الرواءة . 

والشفاد دن يعض الاحيبار أن هده الآية عا رأث فى النفلة وجواز صلاتها 
الى عير الغبلة ؛ فروى 'لطيرسي فى كتاب ممع الببان عن ابي جعفر واني عدالطّه ( عايهيا 
السلام ) () فى قوله ته لى : 9 ما تولوا دم وجه اله » انبا ليست مسوخة وانها 
مخصوءة بالنوافل فى حال السفر . 

وروى الشيح في النبابة عن الصادق ر عليه السلام ) (5) فى قوله تعالى : 
فايما تولوأ هنم وجه الله » قال : هذا فى التوافل فى حال السذر خاصة اما الفرانض 
فلابد فيها من استقبال القبلة » . 

وقال لثقة المليل علي بن أبرأهيم في تفسيره (ه) « وللّه الشرق والغرب فاما 
تولوا م وحه الله » (5) قالالعالم ( عليه السلام ) : ه فانها نزات فيصلاة المادلة فصلا 
حيث توجوت اذا كنث فى سفر قاما الفرائض فقوله : 0 وحيما كنم فواوأ وجوهكم 
شطره » (7) يمني القرانض لا تصلبا إلا الى القبلة 6 . 

وفى تفسير العياشي عن حريز عن أبي جمقر ( عليه السلام ) (م) « انل الله 
عذه الاية في التطاورع خاصة 9 فايما تولوا دنم وجه الله ازالله واسع علمم» (5) دصلى 
رسول الله ( صلى الله عليه وله ) اماء على راحلته ايها توجبت به حيث خرج الى خيير 

(و) الفقيه ج و ص هوب( والوسائل الاب ١١‏ من القبلة (»)ث(50)ثاة)سورة 
البقرة » الأية .و (#)ث(4()4) الوسائل الات و من القيلة 
زه) ص ٠ه‏ (ب) سورة البقرة الاية وماوه]١‏ 
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وحين حرج مون ملك . جعن السكدية خدف ضبره 4 قال ررارة )١‏ 9 قلت لاني عبداله 
زعنيه السلاء ) الصلاة ى السقيئة والمحمل. سواء ؟ قال النافلة كلها سوء » تم ساق الخير 
فى السكتاب فلد نور الى ان قال كل ذلت قيله للمتتقل أنه مأن : قايما "تولوا فم وجه الله 
الوب وا 1 ْ 

وروى قنا عن حماد بن عيان عن اللي عبداسه ر عليه انسلام : (2) قال ' سألته 
عن رجل يقر السجدة وهو على ظبر دابته ( قال يسجد حيث توجبث قان رسول الله 
( صنى أله عليه وآله ) كان يصلي على :'قته الناعلة وهو مستقبل المدينة يقول : قابها تولوأ 
م وجه الله أن أله ونسم علم » . 

ولا من ما دلالة هذه الاخبار على النافاه لما تقدم من نزول الآية المدكورة 
فى قبلة التحير سواء حعلت من الخبر أو منكلام الصدوق واجل على الثاني اوفق,انتظام 
الاحير وسلامتبأ من الاختلاف في هذا الغمر وأر:_ كان الظاهر ان الصدوق ايشا 
لا بقوله إلا عن رواية وصلت اليه . ورا جمع بعضهم بينالاخبار التقدمة يحملروايات 
الصلاة الى اي جبة شنء على عدم الهسكن من الصلاة الىار دع جبات وتبق روايةخراش 
على ظاهرى . ولامخق بعده عن ظهر سياق الاحبار المدكورة . 

وبالجلة قائروابةا مد كورة معضعف سندها معارضة بالاخبار التقدمة و ببذه الاخبار 
والاظير في معنأها هو ما ذكرناه وبه ننتنى المناقضة بين الاخار ويظبر اجمّاعها على وجه 
واضح امار . 

وذهب السيد رصي الدين بن طاووس فى هذه السألة الى الرجو ع الى القرعة . 
قال فى الدارك : ولا بأس به . اقول : بل البأس فيه اظلبر ظاهر اذ الظاهر من الاخبار 
أن مشروعية القرعة انما هو من حيث الاشكال وانبا ١-كل‏ امى مشكل . والظاهر انه 

لا اشكال هنا مع وجود الادلة الصحيحة الصريحة فى الي . اما على ما ذكرنا في معنى 

0 ()الوسائل الاب س0 منالقبلة- (رم) البحار ج م الصلاة ص ١‏ بام 





ج1 ( وظيغة الاجر عن الأحتباد في القبة) ‏ س م.و 


رواءة خراش فظاهر ٠‏ وأما على ما ذ كره م ٠‏ صرحي إضعب ست ودلالة فقال أنه 
لا مويل عليها فاظبر » وعلى كل من الوجبين تق الاحار سامة من المعارض فاي وحه 
هنا القرعة وأي أشكال في الي برجب الرجوع اليها ؟ 

ثم انه على القول الشبور من السلاة الى اربع جبات يعتبر في الت الاربع 
“ثونها على خطين مستقيمين وقم .حدها على الآحر على وجه يحدث عنهها زوأيا قوم لانه 
المتباحر من النص . أقول : ويمكن حصول ذلك بالخطوط الثلائة اتقاطعة على زوان قواتم 
بناء على ما دلشتعليه صحيحة معاوية بنعماز )١(‏ « فى مر صلم نظر بعد ما فر عفرأى 
انه قد تحرف عن الفيلة يميد اوثمالا 9 فقالقد مضتصلاته وما ب نالشرق والمغربقبلة» 
م انهم ينأء على القول اللذكور صرحوا بانه لو ضاق الوقت عن الاربع انى ما 

أمكن ولو واحدة الى اي جبة شاء ٠‏ وباججلة مما بتسم له الوقت . قال فى العتبر وكدا 

أو منعت ضرورة من عدو أو سيع أو مرض. 

( الرابع ) - الظاهر من كلام جملة مس الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ان 

من لا يتمكن من الاجتهاد كالاعمى والعاعي مع ضيق الوقت عن التعل والعالم بالعلامات 
مع خفائها لعارض منغم ونحوه قانه يجوز دالتفليد . وظاهر كلام الششيخ ( قدس سسره ) 
فى الخلاف النع من التقليد للاعمى وغيره ووجوب الصلاة الى اربع جبات مم السعة 

والتخير مع الضيق . 

احتج الاوثون بان قول العدل احد الامارات الفيدة للطن فكان الممل به لازما 

مع انتفاء الع وعدم امكان تحصيل ظن أقوى منه لقوله ( عليه السلام ) (5) «يزى" 

التحري ابدا اذا لم يعم ين وجه القبلة » . 

واحتج فق الخلاف على ما ذكره بان الاعهى ومن لا يعرف امارات القبلة اذا 

صليا الى اربع جبات برئْت ذمتعا بالاجماع وليس على برأءة ذمتا اذا صليا الى وأحدة 

() الوسائل الباب ١؛‏ من القيلة (م) الوسائل الباب + من القبلة 
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وس سي سي بع ووس سا د عرد ل 


دابل . ثم استدل على التخيير مم الصيق والضر ورة بان وجودي. القبول من الغير ل يهم 
عليه دليل والصلاة الى الجهات الآر سم مني لكون الال حال اأضرورة قيثبت التضير 
وجوايه معأوم من ححة القولالشبو رالمتقدمة . إلا أن اأسألةلمدم النص لا مذاء مر لوقه 
الاشكال وان كان القول الشهور للا عخلو من فوة لا على من الاعماد على الظن في مسألة 
القيلة مع ما درفت من رع اام بأ 3 

ورء! يستدل هنا على وجوب لاتقليد للامى وعدم وحوب الصلاة الى أربع 
جات بالاحبار الدالة على جوا: امامته فيالصلاة "كصحيحة عبيداتْ اللي عناني عداقه 
(عليه ااسلام) )١0(‏ قال: 2 لا بأس ان يوم الاعىالفوم وأن كانوا ثم الذين وجبونه »> 
وصحيحة زرارة أو حستته عن ابي جعقر ( عليه السلام ) (؟) ف حديث قال : « قلت 
له أصلي خلف الاعى : قال نعم اذا كان له من يسدده وكان افضلهم 6 ونموهيا 
رواية السكوني (") . 

والظاهر انه ليس كناك فان هنا مقامين : ( الأول ) أن تكون القبلة معاوما في 
حد ذاتها لا محتاج الى اجتواد لكنها بالنسبة الى الاعى غير معاومة على السمت الذي 
يجب الصلاه له فيحتاج الى اه لساده و برشلده وهذآا هو.ورد الاخبار المد كورة لل 
والظاهر ان الشيخ لامخااف فى هذه الصورة ونوحب عليه الصلاة الى اربع حبات 
ويطرح هذه الاخبار من غير معارض ( اثثاني ) ان تكون القبلة مجبولة تحتاج الى اجتباد 
وهذا هو موضوع ااسألة » فبل جوز للاعمى الرجوع الى من حصل القبلة باجتهاده 
أو يجب عليه الصلاة الى اربع جبات ؟ والاخوارالمذكورة لا دلالة لماعل هذه الصورة بل 
موردها الصورة الاولى . ربذلاك يظر.. ما فى كلام جملة م نالاصحاب هنا : منهم . السيد 
السند فى المدارك والفاضل الخراساني في الذخيرة من ان المراد بالنقليد هنا قبول / 
النير سواء كان مسنندا الى الاجتما تباد أو اليقين » فانه بظاهره شامل لا دك نا من 
)١(‏ و(») و(م) الوسائل الباب 7 من القبلة 
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الاول مع انه لبس كذلات . 





وبالجلة فان الظاهر أن .وضوع المالة أ' هو سورد جيل القيلة و+صول من 
يتمكن من الاجتهاد فى معرفتبا ومن لا ممكن . قبل , حه من لا تمان م الاحتوة 
للاعذار المتقدمة الى المممكن املا وأما في .قام العلر 5 فايس من محلل اأبحك اق 
ىج فان ماحصل به اليقين عند المقند يتح اللا من 9 به أو مش هده أو مين اله عن 
ااعلامات المدكورة بين علماء الميئة يحصل م اليقين عد المعه سيره" إلاان عور 
اعمى .كوف البصر » وقد عرفت حكه من الأخار المتقدمة وان الك بغ لا يالف فى 
هذه الصورة . ويأبغي ان يدل أنه لو تعاوتت ااظنون بالسية انى أخيرين من حيث 
لعدالة والتعدد ونحو ذلك وعدم,! عمل على اقواها ووجب دوران ال معه يا يجب 
تقد العم على الظن . والكلام باانس.ة الى السكافر وتحو كا نقدم من حصول 
ااظن بقوله وعدمه . 

( الخامس ) - قد صرحوا ( رضوان الله عليهم ) بانه يجو: التمويل على قبلة 
البلد أذا ل بعلم انها بت على الغلط » والمراد بقبلتها داربيها المصوية وقبورها ونموها . 
ونقل في التذكرة الاجماع عليه . والظاهر من كلامم التعليل يعد احمّاع الخنق الكثير 
فى المدد المتطاولة على الخطأ . واطلاق كلاءهم يقتفى انه لافرق ف ذلك بين ما بيد 
العم بالجبة أو الظن ولا بين ان يكون المصلي متمكنا من معروة القبلة ب لملاء.ات المفيدة 
للعلم ا والاجتباد المفيد لاظن أو ينتفي الامران فانه يعول علىقلة اليلد على جيم علدالتةادير 

اقول : وفى بعض هذه الشقوق اشكال وهو انه لو كان قل الند أغ' تعيذ الظن 
الجبة مع تمسكنه من العلم قان الظاحر وجوب الرجوع الى العملامذت المقيدة للدم » ولعل 
ف تصر يج إعضيم في هذا المقام بأنه أن حهابا عول على الا.'رات المفيدة اظن هأ زشير 
الى ما قلناه . وبالجلة فانه لا يجوز الرجوع الى ااظى إلا مع تم العلم كاثنا ما كان 

واطلاق كلاءيم اعم من أن تكون اليلدة من الامصار العظيمة أو قرية منالقرى 





جع ( التعويل على قلة اللد ) ج51 
قال في الذكرى : لو كانت قرية صخميرة دشأ فيها قرون من المسامين لم يجتبد في قبلتهأ . 

وصرح جماعة منهم بعدم جواز التعويل على ا حاريب المنصوبة في الطرق النادر 
مور المسلدين عليها ونحو القبر والقبرين من المسامين في الموضع المنقطع . 

وصرح جملة منهم بعدم جواز الاجتهاد فى الجبة التي عليها قبل اباد » والظاهر 
ان مادم الاجتباد الى احدى اللجبات الاريع كجبة المغرب مثلا بان يجتهد فيها للىجبة 
الشمال ونحوها اما فى التيامن والتياسسر في تلقث االجبة فانه يجوز الاجتباد فيه لعموم الام 
بالتحري . وره' قيل بالنم لان احال اصابة الخلق الكثير اقرب من اصابة الواحد . 
واعترض عليه يانه يجوز انهم تركوا الاجتهاد لعدم وجوبه عليهم فبذا التعليل انما ينم لو 
ثبت وجوب الاجتباد عليهم ووقوعه منهم : 

اقول : قد اشر نا سابقا الى انه لا مخف على ٠ن‏ تأمل جيع البإدان ولا شاهد 
أبلغ من الميات. قانه ليس شى” منها موافقا لعلامات الرياضية التي حكوا بافلاتها العم 
فضْلا عن الفان » قاني من جملة من تنيع ذلك لاني لما سافرت الى حج بيت الله الحرام 
على طربق البحر رجعت على طريق البر فاتفق ان جماعة الحجاج اتفقوا مع الامير ان 
بمضي بهم الى المدينة خرجنا من مكة المعظمة سائرين الى جبة الشمال خهسة ايام حتّى 
وصلنا الى منزل يقال له مىانفوقم بين الامير والحاج اختلاف فى ما وعدم وطليمتهم 
لعا زائداً واتفق الام ءلىعدم مغدى المدينة الشرفة والرجووع الى الاحساء » فشينا 
على اأطريقى المتوجبة الى الاحساء وكان مسير نا الى طرف المشرق و كنت اذا جن الايل 
ارى المسير على مطلع الثريا وهو مائل عر تقطة المشرق الى اللثمال ا لا مخنى حتى 
وصلنا الى معزل يسمى سديرة فسافرنا منه قاصدين الى جبة الشمال ثلاثة ايام نم دخلنا 
الاحساء , والاحساء كالبحرين والقطيف قيلتها الآن على نقطة المغرب » وما ذّكر ناه 
من هذا الانحراف الذي شاهدناء موافق لما ذكره علماء الحيئة مما قدمنا تقله و.ؤيد له 
مع أن قبلة هذه البلدان منذ وجدت ودخلت في الاسلام فى زمن الني ( صلى الله عليه 





ج55 وعدم از اف بصه على الراحزة احتمار ! و ل الى ع حم 








واه ) وعين قبا ولاة من حبته ر صلى الله عليه اله ؛ ا) كان على هده انبة اتتى عي 

تقطة المخرب وأستمر عليها السلف والخلف . وقد قدسا قك م وقم في سنا لعض, 
النضلاء الاعيان فى اجتهاده في مساجد ببان » ومثل ذلك ما ذكره شد. ااشيد في 
الذكرى قال : وفد وقع فى زماتنا اجتباد بعض عداء أفينة فى قلة مسجد دمشق وان 
فيه تياسراً عن القملة مع تواطؤ الاعصار الاضية على عدم ذلك . انتهى . وفد وقم مثله 
لشيخنا الشيخ حسين بن عبدالصمد والد شيخنا الإباني في قيلة خر اسان كا دكره عض 
الاعيان . ونقل في الذخيرة عن عبدالله بن الباوك أنه اع اهل مرو بالتياسر :د 
رجوعه من المج » وقد تقدم فى كلام شيخنا الجلبي أن محراب مسجد أل-ول 
( صلى الله عليه وآله ) مخالف اقواعد الرراضية وكذا مسجد ااسكوفة ومسجنا ااصهلة 
ومسجد يونس وتقدم ببان ذلك » إلى غير ذلك من /ابلدان التي يقعالتأمل فيها وللطابقة 
بين قبلتها والقبلة التي ذكرها علماء الحيئة بالنسبة الييا ء وانلازم من ذلك احد اعرين اما 
بطلان صاوات اهل تلاك البلدان فى جميم الازمان أو عدم انتيار هده العلامات وآن 
افادت البقين كا ذكروه دون القن والتحمين . والاول اظبر في.البطلان من ان ممتاج 
الى البيان سيا وجملة متها مما صللى فيه ألا بمة ( عليهم السلام ) كالديتة وخرأسان ومسجد 
الكوفة . ودعوى التغبير فى هذه البلدان عما كانت عليه فى سابق الازمان دعوى شير 
دليل بل مخالفة لما جرت عليه كافة العلماء جيلا بعد جيل فيتعين الثاني » ويتأيد با قدمناه 
من الاخبار وااؤبدات الذالة على سعة أمى القبلة » وبذقث يسقط هذا البحث من أصله 
وما ذّكر فيه من التفريعات . واللّه العالم . 

( السادس ) - لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى عدم جواز 
الفريضة على الراحلة اختياراً بل قال فى العتبر انه مذهب العلداء كافة سواء فى ذلك 
الحاضر والسافر . 

والاصل في ذلاك الأخبار » ومنها ‏ ما رواه الشيخ ف ااصحبح عن عيد 'لرحجان 





عت اولوانت ( جوارٌ الفريضة على الراحلة عند ال رورة ) ج1١‏ 
ابن:انٍ عبدالقه ر عليه السلام ) )١(‏ قال : دلا يصلي على الدابة الفريضة إلا ميض 
استتقبل به القيلة وتجزئه فانحة الكتاب ويضم بوجبه في الفريضة على ما امكنه من شي' 
ويوى ' ف التاعلة ايعاء » . 

وعن عبدالله بن سان (؟) قال : د قات لاني عبدالله ( عليه السلام ) أبصلي 
الرجل شْينًا من الفروض راك : قال لا إلا من ضرورة » ه 

وعن عدالله بن. سنان في المو'ق عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : 
دلا تمل شيا من الفروض راك » قال النضر في حديثه : إلا ان تكون مريضاً » : 

وصاحب الدارك قد نقل الرواية الاولى مزروايتي عبدالله بن سان المذكورتين 
وجعلبامن الوئق مع أن في سندها امد بن هلال وهو ضعيف غال وروابته للوثقة أعا 
هي الثانية مير التن الذي نقله . 

واما ما ندل على الجواز مع الضرورة دضافا الى ما عرفت من هند الروايات 
فنه نا رواه الشيخ عن مد بن عذافر (:) قال : « قلت لاي عبدالله ( عليه السلام ) 
الرجل يكون في وفت الفريضة لا يمكنه الارض من القيام عليها ولا السجود عليها من 
كثرة الايج والاء والمطر والوحل أيجوز له ان يصلي الفريضة فى الحمل * قال نعم هو 
بمتزلة السفينة ان امكنه قائماء إلا قاعداً » وكل ما كان من ذلك الله اولي بالعذر يقول 
لله عز وجل :يل الانسان على نفسه بصيرة © (ه) . 

وعن جميل بن دراج في الصحيح (5) قال : ه معمت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول صلى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الفريضة في المحمل في يوم وحل ومطر » 

وعن مندل بن علي (/) قال : « تمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول على 

رسول اله ( صلىالله عليه وآله ) على راحلته الفريضة في يوم ٠طير‏ ».وقال في الفقيه (م) 

(0) و( ورس) و(4)و:1) مزع و(م) دواءف الوسائل فى الباب 14 من القبلة 
(ه) سورة القيامة , الآية 4ج 








1 (حواز لمريظه على الراحلة عا .مرورة 4 اللساكو.خ ل 


« كان رسول الله ز مل انق عأيه و “له ؛ بصني على احمته القريضة فى بوء مطير 6 . 

وعن الميري وهو عبداقه بن جدفر )١(‏ قث : 9 كتيت الى اني الحسن ( عليه 
السلام ) روى حملتي الله فداك مواليك ين اثلاء أن رسول الله ( ملى الله عله و آله) 
صلى العريضة على راحاته في يوم مطير ويصينا اأطر في. محامانا والارض متلة والطر 
بوذي فبل يجوز لنا يا سبدي أن نصلى في هذه الحال فى محاءلما أو على دوابنا الم بمة 
ان شاء الله تعالى : فوقع ( عايه السللام ) يجوز ذا مع الصرورة الشديدة » . 

وروى أبو منصور اد بنعلىي بن ابي طالب الطير سي فيكت بالاحتجاج عن تقد 
ان عبدالله بن جمفر الخيري عن صاحب الزمان : صاد ات الله عليه ) (*) « أنه كتباليه 
يألا عزر جل يكون فىتهه والثنج كثير بفامة رجل ».توف أن نزل الغوصفيه وريم 
بسقط الثلج وهو على تلاك المال ولا يستوي له أن بندد شيعًا منه الكثرته وتهافته هل 
يجوز أن يصلي في المحمل الم يضة مقد معنا ذلت ايام" فبل عاينا فى ذقث اعادة ام لا م 
فاجاب لا بأس به عند الضرورة والشدة » . 

وقال فى كتاب الفقه الرضوي () « ان صامت فريضة علىظهر دابنك استقبل 
القبلة بتكييرة الاحرام ثم امض حيث وجبت بأ داتك تقرأ ناذا اردت الركوع 
والسجود استقبل القبلة وأر َك اسجد على ثي ينون معك مما جوز عليه السجود 
ولا تصلها إلا في حان الاضطرار حداً ؛ وتمعل في مثله اذا صليت مأشنا إلا انك اذا 
أردت السجود سددث على الارض * . 





وأما ما رواه الشبخ عنمتصور بن حارم - () قان : « سأله احمد ب النمانةقال 
أصلىي في #لىي وأنا ميض : قال فقال أما اللافل هنهم وأما القريضة فلا . قال وذكر أجد 
شدة وجعه ققال, |1 كنت مسإضا شديد الرض فحنت اميم اذا حشرت الصلاة دوا 
ليفاحتمل بفراشي فاوضع واصلي ثم احنمل عرشي «اوضع في مملي  »‏ مله الشيخع " على 
)١(‏ ف ؟) و(4) الوسائزالاب ؛؛ من اله أ (0) ص١‏ 











0-1 (هل يفرق في حم الفريضة على ال أحلة ينافرادها ؟ 4 ج1 
الاستحجاب . والاقرب ٠‏ نه على مرض محتمل فيه الوضع على الأرض كا حكاه الامام 
( عليه السلام ) عن نفسه ء وقد عرفت من روايتي الميري وابنه اناطة ااصلاة فى المل 
بالضرورة الشديدة . 

وتحقيق البحث كا هو حقه فى القام يتوقف على رمم فوائد : 

( الاولى ) )١(‏ - أطلاق النص وكلام الاصحاب إقنضي انه لا فرق فى الصلاة 
امفروضة بين اليومية وغيرها ولا بين ما وحب بالاصل اولعارض » وبه صرح الشبيد 
( قدس سسره ) في الذكرى فقال : لا قصح الفر بضة على ال ا<لة اختيار؟ اجماعا لاختلال 
الاستقبالو ان كانت سذورة سواء نذرهار ا كنا او مستقر ا على الارضلانها ياانذرا سليت 
3 الواجب . قال في المدارك عد نقل ملخص ذلك : ويمكن القول بال ق واختصاص 
ال. 35 وجب بالاصل خصوصاً مع وقوع النفر على :لك ا-كيفية عملا بمقتضى الاصل 
وعموم ما دل على و حوب الوقاء بالنذر . ويؤيده رواية علي بن جمفر عن اخيه .وسى 
( عليه السلام ) (؟) قال ١ ٠‏ سألته عنرجل جءل للّه عليدان بصي كدا وكذاها #زئه 
أن يصلي ذلاك علىدابته وهو مسافر 7 قال نعم 6 ثم كال وفي البار.ق تمد بن احمد ااعلوني 
ولم ينث توثيقه . وسيأتي نمام البحث في ذلاث ازشاء الله تعالى . انتهى وما ذ كردجيد 
لاخبر الذكور مؤبداً ما ذكره قبله وان مكس الامى بناء عل ضعفه باصسالاحهما تيه عليه م 

اقول : يكن أن بقال با ختصاص اطلاق الاخبار هنا باليومية لا نها المتبادرة عند 
الاطلاق والقرد المشكثر المتكرر الشائم فينصر ف اليه الاللاق م قرروه فى امثال هذا 
الموضع » ويه يتأيد ما ذكر في حلم السلاة النذورة لمدم دَحُوها فحت الاطلاق المذكور 
بناه علي ما ذكر ناه . 
0 () هذه الفائده همىاثانية ى النسخة المطبوعة القديمة مع انها الاولى فىالفشسخ المدارة 
ولذا فدمناها و يساعده ترتيبالفوائد ايضا كا يظرربالتأمل » واما الاولى فىالذسخخة اللطاو عة 
فبى الثائثة فى هذه الطبعة يا فى النسخ الخطية  ,‏ (س) الوسائل الاب ع من القبلة 











لصم ع عي مع أي سم ع ب شيمم ص ممصم ونان فصي 





6 عا يي اسيل ين ارو ع إل الراحاء يي ١1ج‏ سم 





( الثانية ) - لنغهوم مرء_ كلام الا صحاب ( رضوان الله علديم ؛ 'د جب 
الاستعيال عا امكن, مر صلانه !قوله تعالى « فوأرا وجوهي دطره » )١(‏ وعلى هذا 
فيجب عليه ان حرف الدابة لو أرقت عب القبله هم السكنة أدا كان اأثى لى عوب 
القبلة . ولو حرفها عنها عدأ لفير شر ودة غلث صلات . 

وألذي وقفت عليه من الأخار مما يتعلو, بهدا المح صحيحة زرارة (؟) قال : 
د قال او بغر ( علي؛ السلام ) الدي مخاف الاصوص والسيم يدبي صلاة اأوانة اناء 
على دابته . ثم قال ويجعل السجود أخفض من الركو ع ولا بدور الى القبلة ولمئن ايها 
دارت دأبته غير أنه يستقبل الديئة باول تكبيرة حين بش «* ٠‏ . 

وقال ( عليه السلام ) في كتاب. الفقه الرضوي (") 9 اذا كنت راك وحضر.. 
الصلاة ومخاف ان ننزل من سبع او لص أو عير ذلك فلتكن صلاتك بلي قير دابيتك 
وتستقبل القبلة وتومى" اجاء انامكنك الوقوف وإلا استقبل القبلة بالافتتاح ثم أمض في 
طر يقك التي تريد حيث توحبت بت راحلتك مشرة ومغريا : وتتحى لل ركع 
والسجود و بكون السجود اخفض مال كوم . وئيس للثأن ت#عل ذلك إلا آخرالوقتة 

وظلاغر الجبع بلصرمحه الاستقبال بتكبيرة الاعتتاحء وق قد دات العبارة المنقدمة 
على الاستقباليضنًا بالركوع والسجود وعليه العمل وان :كان المحافظة على ما د كرره أحوط 

م انه ناه على ما قدمنا ذكرء ه عنهم قيل تجب عليه محري الافرب الى جبة القبلة 
الاق ب » قال فياادارك : وكا ن وحبه انلاقرباثر أعند الشارع ولهذا ارق تلبات 
في الاستسراك لو ظ سطأ الاحتباد وقيل بالعدم لاحروج عن القبلة فتتساوى الجبات. 
قال في الدارك : ولو قيل شم ب محري ما بين الشرق والعرب دون باقي الجبات لتساوبها 
فى الاستدراك لو ظبر حملأ الاجتهباد لقوهم ( عليبم السلام ) (4) « ما يين الشرق 





زو) سورة البقرة » الآية ومو وه؛ 6 (:) الوسائل الباي م من صلاة الموف 
رن ص ١4‏ () الوسائل الباب و و١٠‏ من القبلة 





- ( حك السلاة ماشيا من حيث الاستقبال ) 053 


م ممصي يسمي ممه لمعنه وص صا يت رم أل لمقصية ممم ممسخسصةت لحياوة عت صامم 


والغرب قبلة © كان قويا . انتم . اقول : قد عرفت ت انه بالنظر الى الخبرين الل كورين 

وما دلا عليه فلا اثر لهذه التخريجات . 

( الثلثة ) س قد صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ايض بالنسبة الى الاي 
أاضطر الىالصلاة مع ضيق الوقت أنه يستقيلالقبلة بها أمكنه من صلاته و يسققط مع العجر 

واستدل عليه فى المدارك بقوله عر وجل : ا ذان سخقم فرحالا او ركان » )١(‏ 
وصحيحة عبدالرحمان بن أني عبدالله (؟) فال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) .عن 
الرجل مخاف من سبع او لص كيف يصلي 7 قال بكبر وبوى” برأسه » . 

وانت خبير ما فى الد ليل الف كور من القصور عن الاستدلال فانه لا دلالة فيه على 
الثي بوجه وغاية ما ندل عليه الرواية الصلاة فى حال الخوف عن السبع بالاءاء وان 
كان واقم فى محله . 

وأظبر منبا صحبحة علي بن جعفر عن اخيه ابي الحسن ( عليه السلام ) (؟) قال : 
ف سألته عن الرجل باق السيم وفد حضرت الصلاة ولا يستطيع المثي مخافة السب فان 
قام إصلي خاف فى ركوعه وسجوده السبع والسبع أمامه على غير القبلة فان توحه الىالقبلة 
شاف ان ينب عليه الاسد كيف ينم قال يستقبل الاسد ويصلي ويوى' برأسه اماء 
وهو قائم وان كان الاسد على غير القبلة » . 

والآية والخبر ايِضا على تقدير دلالتهالا دلالة لها على اعتبار ضيق الوقت ا 
ذكروه إلا ان بدعى ذاك فى جميع اصحاب الاعذار كا تقدم . 

والاظبر الاستدلال على ذلك با رواه فى الكافي فى الصحيح عن يمقوب بن 
شعيب (*) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام) عن الرجل بهلي على راحلنه ؟ قال 
يوى' ايهاء وليجمل السجود اخفض منالركوع . قلت بصليوهو يشي . قال نعم وى" 
<< (0)سورة البقرة» الأية .4+ (م) و(م) الوسائل الاب م من صلاة الاوف 
(4) دداه فى الوسائل فى اباب ١١‏ و4؟ من القبلة 





ج11 ( أودار الام بين الركوب والثي ف الغريضة ) سمه 

اعاء وليجمل السعجود أخفض من الركوع » 1 

وما رواه الشيخ فى التبذيب فى الصحيح عن يعقوب بن شعيب )١([‏ قال : 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الصلاة في السفر وانا أمثى ؟ قال اوى ايماء 
واجمل السجود اخفض من الركوع » . 

وما رواه الثلاثة فيالصحيمح عن حر يز عنمن ذكرهعن ابي جعفر (عليه السلام) (؟) 
« انهم يكن برى بأسأ ان يصلى الماثي وهو عشي و لكن لا يسوق الابل » . 

واطلاق هذه الاخبار وان تادر منه النافلة الكنه شامل التريضة ايض وارتف 
قيدت محال اأضرورة ا لا ينى . 

ويدل على ذلك صريِا قوله ( عليه اللام ) فى كتاب الفقه الرضوي (>) بعد 
ذى ملاة الرأكي على ظبر الدابة وأنه يستقبل القبلة بتكيرة الافتتاح ثم عضي حيث 
توجهت دابته وانه وقت الر كوع والسجود يستقبل القبلة ويركم ويسجد على شي يكون 
معد ما يجوز عليه السجود , الى ان قال : وتغمل فيها مثله اذا صليت ماشيا إلا انك اذا 
اردت السجود سجدت على الارض . انتعى . 

وروى فالمقنعة (4) قال : « سثل (عليه السلام ) عن الرجل يهد به السير أيصلي 
على راحلته : قال لا بأس بذلك بوى'" ايماء وكذاث!لاشي اذا اضطر الى الملاة» والتقييد 
مجد السير فى الرا كب والاضطرار في الاثي قرينة الل على الفريضة اذلا يشترط شي" 
من ذلك في النافلة كا سبأتي ان شاء الله تعالى . 

ثم انهم ذكروا انه لو امكن إلرءكوب والشي في الفريضة مع عدم امكا نالاستقرار 
احتمل التخبير لظاهر قوله تعالى : « فان فم فرجالا أو ركان » (ه) وتر جيح الي 
لمصول ركن القيام وترجيح الركوب لان الرأكب مستقر باذات وان نحرك بالمرض 
(م) ارجع الى ص 4.١.‏ (ه) سورة الرقرة » الاية ١4.‏ , 
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يخلافى أحاتي و الأ جوت تقدم ”7 هيا أسذ.ماء للاقمال و التساء ي د جور 
ر( الاعة ؛ ع اتن ادأتي تمكن من انرأو ام والسجو عر نصرى الهءارة 
كارا ف ف اثاخئسة ثب على مير بعهول أو شمو ذلات ابل “جور الصلاه اما ؛ المسبور 
اثاتي لظوم اتأخمار الممقدمة لاطلافها في المنر من. الصلاة رذكا > قال شبخا الشييد 
الثالى وعي عامة ووجه سومب الا تثناء آلمك قور فيبا وأورد عايه سطه فى المدأرك أن 
هذا العموم أبما هو فى الْغَاسمر خاصة اما الدابة فطلعه ء ولا بعد حهاها على ما هو الغانب 
أعي من لا" يتمحن من استمماء الاهمال . أنتهى . وهو سيد . ونقل عن لخر أضفقين 
الاستدلال على ذلاك عا لا مخاو من ذهف كا نبه عليه فى المدأرك ‏ 
نم فال هي المدنرك : والافرب الجواز كا احتاره العلامة هي النباية اذ المفروض 
الدسكن من استيعاء الافعال والامن من زوالهعاده هي داني المال . أتتغى . وهو -جيد 
ان تم ما ذكره من المسس . 
إلا ان ظادر كلام الشبيد فى الذكرى تعايل الممع مي الكنيسة بعدم الاستقرار 
وعليه بلا يكون متمكنا من استيفاء الادمال حيث انه علل المنم فى الراكب فى 
الكيمسة بعدم الاستةرار » قال ولهذا لا يصحصلاة الماشي مستقبلا مستوفيا للافعال لان 
المثي اهمال كثيرت خارحة عن ااصلاة فيبطلبا واا حرجت النافلة بدليل آحر مع 
المساتحة فيا . انتغى . 
وعندي في سمل ااصلاة في الكنيسة على صلاة الماثي وانها مثلها في عدم الاستقرار 
اشكال ء لان الراكب في السكنيسة مستقر فى مكانه وانهما بتحرك به المعير والدابة مخلاف 
الماثعي الماحرك بنفسه » وبالجلة فاني لا اعرف له وجه استقامة . ومثله السكلام فى الدابة 
المعقولة محيث. لا يأمن منالحركة والاضْمار اب فان استيغاء الافمال على ظبر ها عير مكن 
مع ان اطلاق الامى بالصلاة ينصرف الى العرد المءبود وهو ما كان على الأرض ومافي 
معناها فالاظهر العدم إلا مع الضرورة . 





جك ( الملاة في الارجوحة العلقة البال) ‏ دهاج | 





واشكل من ذلك ما ذكروه في الارجوحة الاملقة بالحبال فقابل في المدارك على 
اثر عبارة» المتقدمة ‏ وم قوله : والاقرب الجواز كا أختاره العلامة فىالنهابة ‏ وقربب 
من ذلات السكلامفي الارجوحة المعلقة بالحبال ونحوها . فانه ظاهر فى ِ از الصلاةٌ عليباء 
وظاهرهباعتيار اتصاله باللكلام المتقدم أنه يمك استيفاء الافمالعليها » ونقلالةول بالحواز 
عليباعنالعلامة في التدكرة ابض . ومنع منالصلاة عليها فى الذكرى ونقله في الذخيرة عن 
المنتهى أيضًا . ونقل عن القواعد التوقف . 

والارجوحة على ما ذكره فى القاموس حبل يعلق ويركه ااصبيان » وهو معمول 
في زمانا ايضأ بان بعلق حبل بين جدعين رفيعين ويجلس عليه الصبي فيحرك به فى 
المواء صعوداً وئزولا . 

ولا غذنى مافي عده فى هذا المقام والح بصحة الملاة عليه من الاشكال 
لاضارابه وعدم استقراره وعدم امكان القيام عليه والركوع وال.جود والجاوسكا هو 
بوجه من الوجوه » واءلهم ارادوا بما ذكروه معنى آخر غير ما ادى اليه فيمي القاصن 
إلا ان عرارة القاموس ظلاهرة فيا قاناه . 

وقد روى علي بن جعفر في الصحيتح عن أخيه مومى ( عليه السلام ) )١(‏ قال + 
سألته عن الرجلهل يصلح له انبصلي على الرفالعلق يينشخلتين ؟ قال ان كان مستويا 
بقدر على الصلاه عليه فلا بأس » 

قال شييذنا امجلسى في كتاب البحار بعد نقل الخير من كتاب قرب الاسناد .: 
دل على جواز الصلاة على الرف المعاق بين النخلتين وهو محتمل وجبين.(الاول ) ان 
يكون المراد شد الرف بالندخلتين فالسوّال باعتبار أحمال حر كتهما والجواب مبثي على انه 
يكن الاستقرار في الال فلا يضر الاحمّال او على عدم ضرر مثل تلك الحركة. . 
و( الثاني ) ان يكون المراد تعليق الرف بحبلين مشدودين بنخلتين » وفيه اشكال لعدم 
0 (() الوسائل الاب مس من مكان المصلى 





سس تع ل ( أو اختلف المبتبدون ف القبلة ) ج 
تحقق الاستقرار في الخال . والجل على الاول اولى واظبر ويؤيده ما ذكره الفيروز ابادي 
في تغسير الرف بالفتتح انه شيه الطاق . انتهى . 

اقول : الظاهر من تشبيبه بالطاق يمني فى الاتحناء وحينئذ فتكون حد ييته فى 
جانب السفل ليحصل القيام على باطنها » وينبغي أن يكون فيه عرض بحصل فيه السيجود 
والر كوع والجلوس مع طمأنيئة واستقرار » واليه يشير قوله : « اذا كان مستويا يقدر 
علي الصلاة عليه » والظاهر أن منشأ السؤال انما هو من حيث كونه في المواء ليس على 
الارض وان امكن الاستقرأر فيه والاتيان بالصلاة فيه على وجبها . 

وبالجلة فان ذكر الارجوحة فى هذا القام مع ما عرفت غريب لا اعرف له وسوء 
استقامة على الظاهر . واه العالم . 

( السابع ) - قال شيخنا الشبيد فى الذكرى : لواختلف اللهتبدون صاوا فرادى 
لا ماعة لان الأموم ان كان محم في الجبة فسدت صلاة امامه وإلا فصلاته فيقطم بفساد 
صلاة الأموم على النقدير ين . ثم قال بعد ذلك يقليل : لو اختلف الامام وامأموم فالتيامن 
والتياسر مالاقرب جواز الافتداء لانصلاة كلمنها صحيددة مغنية عن القضاء والاختلاف 
هنا يسير » ولان الواجب مع البعد الجبة وي حاصلة هتا والتكايف بالعين مع البعد 

اقول : الظ'هر أن كلامه الاو ل مبني على ما هوا لشهور يينهم منأن مناط الصيحة 
مطابقة ما فمله الكلف للواقم وان كان بحسب ظاهر الششرع متعبداً بظله » وحينقذ 
فغاية ما تفيده عبادته مع المالفة هو سقوط القضاء واوؤاخذة لا قبول العبادة وصحتها 





وترتب الثواب عليبا من حيث كونها عبادة . وقد عرفت ما فيه في ما تقدم من كتاب 
الطبارة من المسجاسات » وإلا فكيف م هنا ببطلان صلاة احدها والحال أن كلا مهيا 
مكلف با ادى اليه اجتباده وامتثال الاعى يقتضي الاجزاء ٠‏ فتتكون صلاة كل «نهها 
صحيحة مشنية عن القضاء كا قال فى السألة الثانية » وحينئد فلا فرق بين المسألة الاولى 





ج11 ( الصلاة فى السفينة ) سما سم 
والثانية في صحة الاقتداء وصحة صلاه كل منهها . 
ولهذءالمسألة نظائرعديدة : منها ‏ ما أو توضاً عاء قليل نجس بالملاقاة كأ هوا أشبور 
من نجاسة القليل بالملاقاة لانه عنده غير نجس كا هو القول الآخر في المسألة » قانه ان 
قلنا ان الصحة عبارة عن «طابقة الطهارة لاواقم امتنع الاثيام به من يعتقد النجاسة لعدم 
معاومية المطابقة ٠‏ وان قلنا ان صستبها لا تعلق لحا بالواقع بل الظاهر في نظر الكاف 
فهي عند المأموم وأن كان لا يمتقد ذاك صحيحة فيجوز له الاقتداء فييا واف خالف 
اعتقاده لان صحتبا دائرة مدار ظن فاعلبا . وهكذا غير ذلك من الفروع فاحتفظ به 
قانه فرع غرسب ٠‏ 
ثم أن الظاهر ان الراد بالتياسر والتيامن فى كلامه ما كان قليلا بحيث لا مخرج 
به عن الجبة التي جب التوجه اليها وأن كان مكروها يا سبأتي ازشاء الله تعالى » والوجه 
فيه ان العلامات التي بنيث عليها الجبة لابادان القسعة تقتضي نوع اتساع فى تلك الجبة 
فلا يضر التيامن والتياسر اليسير فيها . 
( الثامن ) - اتا ف كلام الاصحاب ( رضوان اله عليهم ) فىااصلاة فى السفينة 
فذهب ابن بانوبه وابن حمزة على ما نقل عنهها الى جواز الصلاة فيبا فرضا ونفلا مختارً » 
وهو ظاهر اختبار العلامة في اكثر كتبة واليه مال السيد السند في الدارك , ونقل عن 
ابي الملاح وابن ادريس انها مئما من الصلاة قبها إلا لضرورة » واستقر به الشبيد فى 
الذكرى » وحكى عن كثير من الاصحاب انهم نصوا على الجواز إلا انهم لم يصرحوأ 
بكونه على وجه الاختيار . 
والواجب ذَكر اخبار السألة والنظر في ما تدل عليه » ومنها - صحيحة جميل بن 
دراج عن ابي عبدال ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : « اكون فى سفينة قرية مر اليد 
فاخرج واصلي + قال صل فيها اما ترضى بصملاة نوح ( عليه السلام )27 . 
)١(‏ الوسائل اباب سو من القبلة , وفىكتب الحديث م نكون السفيثة قريية... » 





لماع د ( الصلاة في السفينة ) اج 
وصحصحة 3 عبداللهبن سئان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته 
عن صلاة الفريضة فالسغيئة وهو يجد الارض مخرج اليبا غير أنه يخاف السبع اوالاصوص 
ويكون معه قوم لا يجتمع رأيهم على الخروج ولا يطيعوثه ؟ وهل يضع وجبه اذا صلى أو 
يومى" ايماء أو قاعداً او قائ)؟ فقال أن استطاع انيصلي قاء' فهوافضل وان لم يستطم صلى 
جالسا » وقال لا عليه انلا تخرج فان ابي سأله عى «ثل هذه السألة رجل فقال أترغب 
عن صلاة نوح 7 »6 . 

وصحيحة معاوية بن عمار (؟) قال : « سأات ايا عبدالله ( عليه السلام ) ععرن 
الصلاة فى السفينة 8 فقال تستقبل القبلة و جبك ثم تصلي كيف دارت تصلي قاما فان لم 
تستطم خا لس تجمم الصلاة فيبا ان أرادوا ويصلى على القير والقفر ويسجد عليه » . 

وحسئة ماد بن ءثمان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ك) « انه سثل ع نالصلاة 
فى السفينة قال يستقبل القبلة فاذا دارت واستطاع أن بتوجه الى القيلة فليفمل وإلا 
فليصل حيث توجرت به . قال فان امكنه القيام فليصل قام) وإلا فليقءد ثم يصلي » . 

و ببذه الاخبار استدل في المدارك على ما اختاره من القول بالجواز مطلقا ثم نفل 
عن الأئمين انهم احتجوا بان القرار رركن في القيام وحركة السفيئة منع من ذلاك » وبان 
الصلاة فيها مستازمة لاحر كات السكثيرة الخارجة عرى الصلاة فلا يصار اليها إلا مع 
الضرورة وبما رواه الشيخ عن هاد بن عيسى (4) قال ؛ « سعءت ابا عبد الله ) 30 
السلام ) يسأل عن الصلاة فى السفيئة فيقول ان استطعتم ان مخرجوا الى الجدد فاخرجوا 
فان ل تقدروأ فصلوا قياما فان لم تستطليعوا قصاوا قعوداً ونحروا القبلة » وعن علي بن 
ابراهم (ه) قال ؛ « سألته عن الصلاة فى ااسفيئة قال يصلي وهو جااس اذا لم يمكنه الغيام 
البق ولا بعلي فى السغيئة وهو بقدر على الشط » وقال بلي فى السفيئة مول وجبه 

ش زى در المروية فالوسائل ف ف فى الباب ١4‏ من القيام 
رم) و(؛) و١ه)‏ الرسائل الاب م١‏ من القبلة 





ج11 (الصلاة فى السفينة ) سا سل 





الى القبلة ثم يصلي كيف ما دارت » ثم قال ؛ واجيب عن الاول بان الحركة بالنسبة الى 
الصلي عرضية لانه سا كن . ويمكن الجواب عنه ايضًا بان ذلك مغتفر بالنص وهو الجواب 
عن الثاني . وعن الروايتين بعد سلامة السند حمل الامى ف الاولى على الاستحياب 
والنعي فى الثانية على الكراهة جما بين الادلة . انتعى . 

اقول : والتحقيق عندي في هذا المقام أن يقال لا ريب انه قدعلم من الادلة 
القطمية وجوب القيام في الصلاة والاستقبال والركوع والسجود والاستقرار واللأ نينة 
فى “للك الافعال وانه لا يجوز الالال بذاك اختياراً » ويؤيده مراعاة ذلك فى الصلاة 
في السفينة كا دلت عليه الروايات الذَكورة في الباب وانه لايخل بشي" من ذلك إلا مع 
عدم الوسكن منه » ويعضده ايضً) ما تقدم من الاخبار الدالة على عدم جواز الصلاة على 
الراحلة اختياراً , وا ذكرنا اعترف السيد المذكور في مسألة ااصلاة على ظهر السكمبة 
حيث قال بعد نقل القول بانه يصلي مستلقياً مأ صورته : والاصح ما اختاره الصنف من 
وجوب الصلاة على سطحبا كا يصللي دخلا عملا يمقتضى الادلة القطعية الدالة على وجوب 
القيام والاستقبال والركوع والسجود . انتعى . وحينئذ فلواجب في هذا المقام تطبيق 
الأخبار الواردة في الصلاة فى السفيئة على هذه القواعد القطعية التفق على العمل بها » 
والأخبار المذ كورةعند التأمل الصادقفي معانيها .نطبقةعليها باوضح وجه منغير تكلف 
ولا خروج عن ظواهرها كا ستوضحه ان ثاء الله تعالى فيالقام » وموجب ذلك لا ب 
ما ذهبوا اليه من القول بالجواز مطلةا على اي نحو كانت السفيئة من استقرار واضطراب 

وتقصيل ما اجملناه من الكلام الأتقدم هو ان يقال انه ان لم بتمكن من الارض 
والصلاة عليها على الوجه المتقدم من الاتيان مجميع الشرائط فلا ريب أنه يصلي في السفيئة 
على أي نحو كانت لمكان الضضرورة ويتحرى الاتيان بتاك الواجبات حسب الامكان » 
وعلى هذا تحمل الاخبار الدالة على جواز ااصلاة فى السفيئة وان دارت ونحركت 


وأضطربت تصحيحة عيدالله بن سئان وصحيحة معاوية بن عمار وحسئة ماد بن عيان 





اوعد الصلاة في السفينة ‏ اج 


معي ب بن بي شت موا ا ا 


ونوها » وان تمكن من الخروج منالسفيئة والصلاة على الارض فلا يخلو اما أنيتمكن 
من ااصلاة فى السفيئة والاتيان بها على وجبها أيضًا ام لاء فملى الاول بتخير بين الصلاة 
فى السفينة وخارجها وعلى هذا تحمل صحيحة جميل بن دراج ومثلبا ما رواه في كتاب 
قرب الاسناد عن عبدالله بنالحسن عن علي بن جعفر عناخيه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
١‏ سألته عن الرجل هل يصلح له ان يصلي في السغيئة الفريضة وهو يقدر على الجد؟ قال 
لهم لا بأس » وعلى الثاني يجب الخروج والصلاة على الارض تحصيلا للانيان بالواجبات 
المتقدمة على وجهها لامكان الائيان بها ما هو الفروض ولا يجوز الصلاة فى السغينة هنا 
وهذه الصورة هي مظبر الخلاف في البين » وعلى ما ذكرنا تدل صحيحة ماد بن عسى 
او حسلته بابراهيم بن هاشم التي نقلها عارية عن الوصف بشي من الاعرين ايذان 
بضعفها ما اشار اليه اخيراً » ورواية علي بن أبراهم » ومثلهها مارواه فى كتاب قرب 
الاسناد عن مد بن عيسى والمين بن ظريف وعلي بن اسماعيل كام عن -هاد بن 
عيسى )١(‏ قال : « سعمث ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول كان اهل العراق يسألون 
ابي ( رضي الله عنه ) عن صلا السفيئة فيقول ان استطعتم ان فر جوا الى الإد فافماوا 
فان لم تقدروا فصاوا قيام) فانل تقدروا فصاوا فعوداً وتحروا القبلة » وتمد بنعيسى وان 
كان مشتر كا وعلي بن اتماعيل مهبملا إلا ان الحسن بن ظريف ثقة فالحمديث صحيح 
صريم فى اأرأد . 

وعلى ما ذكر ناه قد اجتمعث الاخبار على وجه لا يمكريه الثبار إلا انه قد روى 
الصدوق في كتاب المداية مرسلا (") فال : « سثل الصادق ١‏ عليه السلام ) ع نالرجل 
يكون فى السغيئة وتحضر الصلاة أمخرج الىالشط ؟ فقال لاأبرغب عن صلاة نوس ؟ فقال 
صلف السغينة اما فان لم يتبيأ لك من قبام فصاها قاعدً فان دارت السفينة فدر معها وشضحر 

(م) مستدرك الوسائل الباب به من القبلة 





ج [ الصلاة فى السفيئة ) لواحت 
تجامع مستقبل القبلة ولا مستديرها » . 

وقال ( عليه السلام ) في كتاب النقه الرضوي )١(‏ « اذا كنت في السفينة 
وحضرت الصلاة فاستقبل القبلة وصل أن أمكنك قام) وإلا فاقمد اذا لم يتببأ فك فصل 
قاعداً وان دارت السفيئة فدر معبا وشح القبلة » وان عصفت الري فلم يتببأ لك أن تدور 
الى القبلة فصل الى صدر السفيئة ولا مخرج منها الى الشط من أجل الصلاة » وروى أنه 
تخرج اذا أمكنك الخروج ولست تمخاف عليها انها تذهب أن قدرت ان توجه شحو القيلة 
وان لم تقدر تثبت مكانك » هذا فيالفرض وتجرمك فيالنافلة أن تفتتح الصلاة تجاه القبلة 
ثم لا يض رك كيف دارتالسفيئة لقول الله تعالمى « فايما نولوا فمروجه الله » (؟) والعمل 
على ان تتوجه الى القبلة وتصلي على اشد ما بمكنك فىالقيام والقعود ثم ان يكو نالانسان 
ثانا فى مكانه اشد لكنه في الصلاة من ان يدور لطلب القيلة » انتهى . 

وهذان الخبران ظاهران فى جواز الصلاة في السفينة حال الاشطراب واركف 
امكنه الخروج الى الارض » والجواب عنهيا انعا لا ببلغان قوة في معارضة ما اشر نا اليه 
من الاخبار الدالة على تلك الاحكام عموما وخصوصا ولا ببعد حملها على التقية وان لْ 
محض ري الآن مذهب المامة فى ذلث » ولمل فى قوله ( عليه السلام ) في كتاب النقه بعد 
افتائه بثك « وروى ... الى آخره » اشارة الى ذلك" فان عالئته لما روى عن أباله 
( عليهم السلام ) اما يكون ذلك . 

وبنلك يظبو للك ماف ىكلام السيد السند في الدارك من الجازفة في للقام 
( اما اولا ) فلطمئه فى رواية ابراهيم بن هاشم بعدم سلامة السئد مع أنه في الاخلب 
يعد حديثه في الحسن وربما عده فى الصحينح في القام الذي محتاج الى العمل به كم 
اشر نا اليه فى غير موضع . 


د ا ا 0 03 
(1) ص4١‏ (,) سورة البقرة ؛ الآبة و١٠‏ 





- ( ماستقبل ه) ج11 








و ( ثانا  )‏ تعليله المنم بان القرار ركن في القيام وجوابه عن ذلك بما ذكره 
اخيراً » ولا خنىعليك ما فيه فان جواز الصلاة فيالسفينة ريما استازم ترك القيام بالكلية 
وترك الر كورع والسجود على ما يصح السجود عليه ونمو ذلك ووكل هذه وأجيات 
قطعية كا أعثرف به انْذا لا جوز الاخلال بها اختياراً وطذا روعت فيالصلاة ف ىالسفينة 
مع الاضطرار ٠‏ فكيف تكون مغتفرة بالنص كم ادهاه والحال انه يمكن الانيان بها على 
وجهها بالخروج عن السفينة * ما هذه إلا جازفة ظاهرة ‏ نعم أو لم يمكن ذلك فلا شك 
في الجواز ولاخلاف .كان الضرورة . 

و( ثالنا) - أن ما جع به بين الأخبار من حمل النحي في رواية علي بنابراهيم 
على الكر اهة والامس في ح.نة ماد على الاستحباب كا هي الطريق القسع لهم في جميم 
الابواب انها بم على تقدير تسامم ذلك و احصر الهم بين الاخبار بذلك , وليس 
كلك بل الاظهر فى الجع ‏ وهو الطريق الواضح ‏ هو أن يقال ان الروايات التي 
اتدل بها ما عدا صحيحة جميل مطلقة وروابتنا مفصلة وطريق المع حمل الجمل على 
اللفصل » واما صحيحة جميل فقد عرفت الوجه فيبا. 

ثم ان ما تكرر من الاخبار ‏ من قوهم ( عليهم السلام ) : « أترغب عنصلاة 
أو » ونمو ذلك مما يدل على هذا الءتى ‏ فالظاهر أن وجبه انهم كأنوا يظنون عدم 
جواز الصلاة في السغيئة أو نقصانها ولو مع الضصرورة فاجيبوا بذلك كا يشعر به صحيح 
ابي ايوب الخزاز )١(‏ قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) انا ابتلينا وكنا 
فى سفيئة وامسينا ول نقدر على مكان رج اليه فقال اصحاب السفينة ليس نصلي يومنا 
ما دمنا تطمع في الخروج ؟ فقال أن اني كان يقولتلك صلاة نوح أو ما ترضىان تصلى 
صلاة نوح ؟ فقات إلى . .. الحديث > . والله العالم . 

( البحث الثالث) ب فيما يستقبل ل وفي احكام الخلل»فالمكلام يقع فىمقامين 
٠ 1‏ ر) الوسائل الاب ١‏ من ال القيام 0 


اك 





3 ( حم النافلة من حيث الاستقيال ) سي 
(الاول ) - ما يستقيل له » وجب الاستقبال فى فراض الصلاة مع الامكان 
كا تقدم » وبالميت عند احتضاره والصلاة عليه ودفنه » وقد تقدم الكلام في ذلك في 
فصل غسل الاءوات » وعند الذيم كا بأني ان شاء الله تعالى في محله » كل ذلك 9 
الامكان فيسقط فى كل موضم لا بتمكن منه كصلا المطاردة وعند ذيم الذابة الصائلة 
او التردية حيث لا يمكنصرفها الالقيلة اجماعا نصا وفتوى كا سني فىمواضعها ان شاء 
الله تعالى . وذ بعضالاصحاب ان الاستقبال يتصف بالاحكام الاربعة فيجب في هذه 
المواضع ويحرم في حال التخلي على المشبور كا تقدم ييانه فى تحله » ويكره في حال الماع 
مستقيلاومستد برا كا روأه 'اصد.ق فى كتاب المداية عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : و لا تجامع مستقبلالقبلة ومستددبرها 6 وقال فى كتاب الققيه (؟) «ونهى عن الجاع 
مستق. ل القيلةومستدبر ها » ويستحبلاجاوسالقضاءوالعاء .وٌكد] بلالإإوسمطلقاً لقوله 
( صفىالله عليه وآله ) (م) « افضلالمجالس ما استقبل به القبلة 6 ولا يكاد الاباحة بالمعنى 
الاخص يتحقق عنا . 
وإستحب الاستقبال بالنافلة لا كعنى انه جوز فعلها الى غير القبلة وان كانالصلي 
مستقراً على الارض بل على حد أستحباب الوضوء لها والقراءة فبها ونحو ذلك منحيث 
انها شروط في صحتها لسكن لا يتصف بالوجوب مع أن امل النافلة مستحبة . وربما ظبر 
من بعض العبارات حواز النافلة الى غير القبلة وان كان مستقر! على الارض » وهو 
(و) مستدرك الوسائل الباب وه من مقدمات التكاح 
(م) الوسائلالباب +4 من القبلة 

ف ف الوسائل الاب جب مناحكام العشرة : روى الشيخ ماء الدين فى مفتاح الفلاح 
قال وروى عن أمتنا رع ) , خير انجالس ما استقبل به القبلة » ورواه الحقق ف الشرائع 
مرسلا وق المستدرك الياب غ4 من احكام العشرة عن كتاب الغايات عن ابن عباس قال 

قازرسول الله رص) د ان لكل ثى” شرفا وان اشرف الجاللى ما استقيل به القبلة» . 





2 ل( حك النافلة من حيث الاستقبال ) ج11 
بعيد لان العبادات موفوفة على التشريم من صاحب الشرع ول ينقل عنه ذقك فيكون 

ايقاعبا كذلاك تشريماً محرما . ويجوز صلاتها الى غير القبلة سفراً بلا خلاف وقال فى 
المعتبر انه اتفاق عمائناطويلا كان السفر او قصيراً . وامافى الحضر فقولان الشبور 
الحواز ونقل عن ابن اني عقيل القول بالنع ٠‏ 

والاقرب جواز النافلة الى غير القبلة راكبًا وماشيا سفراً وحضرا ضرورة 
وأختياراً . ويدل على ذل الاخبار المتكاثرة ؛ ومنها ‏ صحيحة الحلي برواية الشييخين فى 
الكافي والتبذيب )١(‏ « انه سأل ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن صلاة النافلة علي البعير 
والدابة فقال نعم حيث كان متوجباً . قال فقلت استقبل القبلة اذا اردت التكبير ؟ قال 
لا ولكن تكبر حيا تكون متوجبا وكذلك فعل رسول الله صلى اله عليه وآله » 
وقوله : « قال فقلت الى قوله متوجبا 6 فيرواية الكافى دو نالتهذيب» واكثر الاصحاب 
في كتب الاستدلال ومنبيم صاب المدارك انما نقلوا الرواية من طريق الشيي عارية 
من هذه الزيادة . 

ومارواه اأشايخ الثلائة في الصحيح عن عبدالر-مان بن الحجاج عن اني الحسن 
( عليه السلام ) (؟) « فى الرجل يلي النوافل فى الامعبار وهو على دا بته حيث:وجبت 
به * فقال نعم لا بأس »© ورواه الصدوق في الفقيه عن عبدالرحمان عرء الي عبدالله 
( عليه السلام ) مثله (5) . 

ومارواه فى التبذيب فى الصحيح عن سماد بن عمان عن الي المسن الاول 
١‏ عليه السلام ) (5) « فى الرجل يصلي النافلة على دابته فى الامصار ؟ قال لا بأس » . 

وعن صذوان امال (ه) قال : ه كانابو عبدالله ( عليه السلام ) بصلي صلاة الليل 
بالنهار على راحلته ابا توجبت به »© . 

)١(‏ د(؟) ور») و(4)الوسائل الباب ١6‏ من القبلة 
ره) الوسائل الباب م من اعداد الفرائُض 





ج؟ ( حك النافة من حيث الاستقبال) 0 دهجو 

وعن مهد بن مس فىالصحيح )١(‏ قال « قال لي ابو جعفر ( عليه السلام ) صل 
صلاة الايل والوئر والرككتين فى الحمل » . 
وعن على بن مبزيار فى الصحيح (؟) قال : ه قرأت في كتاب لعبدالله بن تمد 
اللى اني المسن ( عليه السلام ) اختلف اصحاينا فى رواياتهم عن ابي عبدالله (عليه السلام) 
في ركنتي الفجر فى السفر فروى بعضبم انصلعا فى احمل وروى بعضيم ان لا تصلعيا 
إلا على الارض فاعلني كيف تصنم انت لاقتدي بك فى ذلك ء فوقم ( عليه السلام ) 
موسع عليك بابة عملث » 

وروى في التهذيب والعقيه عن ابراهم الكرخى عرى الي عبدالله ( عليه 

السلام ) (") قال + ه فلت له ابي اقدر على ان اثوجه الى القبلة في الحم ؟ قال ما هذا 

الضرق اء' لك برسول الله ( صلىالله عليه وآله ) أسوة 47 . 
وروى ف التبذيب عن ابراهم بن ميمون عن الي عيدالله ( عليه السلام ) (4) 
قال : ١‏ أن صليت وانت عشي كبرث ثم مشيت فقرأت واذا اردت أن تركم اؤمات 
بالركوع ثم اومأت بالسجود » وليس في السفر تطوع » , 
وروى الشيخ فى الصحيح عن سيف القار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) 
فى حدث قال : ه .. ائما فرض الله على السافر ركنتين لا قبلها ولا بعدها شي إلا 
صلاة الليل على بعيرك حيث توجه بك » . 

وقال ( عليه السلام ) فى كتاب النقه الرضوي : اذا اردت ان تصلي نافلة وانت 
رايب فاستقيل رأس دابتك حرث توجه بك مستقبل الغيلة أو مستد برها عينا أو شلا 
ذان صليت فريضة على ظظبر دابتك ... الى آخر عبارة كتاب الفقه الاولى من عبارتيه 
التقدمتين فى اأو ضع السادس (5) وهذه العيارة نقلبا الصدوق بمامها فى النافلة والعريضية 

(م وري) ورم) الوسائل الباب و من القبلة () الوسائل الباب *؛ منالقبلة 

(ه) الوسائل الباب باب من اعداد الفرائض () ص 4.8 





- ؟ة 0( حي النافظة من حيث الاستقبال) ج١1‏ 
عن ابيه في رسالته اليه حذو عيارة كتاب الققه كلة كلة وحرقا حرا الى آخرها ء وهو 

دليل ما أشمر نا اليه فى غير موضع من الاعياد على الكتاب الذكور . 

وروى الصدوق ف الثقيه )١(‏ بسنده عن سعيد بن يسار « انه سأل ابا عبداقه 
( عليه السلام ) عن الرجل يصلي صلاة الآيل وهو على دابته أله ارى يغطي وجبه وهو 
يصلي ؟ قال امااذا قرأ فنعم واما اذا اومأ بوجبه لاسجود فليكسنه حيث او.أت به 
الدابة » قال في الوافى : وذلك لان الاعاء بالوجه بدل من السجود الذي يشترط فيه 
"كشف الجببة مخلاف القراءة . وهو حسن . 

وروى الشبخ فى التبذيب في الصحيح عن عد الرحجان بن ابي تجران (؟) قال : 
« سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الصلاة بالآيل فىالسفر فى المحمل؟ قال اذا كنت 
على غير القبلة فاستقيل القبلة نم كبر وصل حيث ذهب بك بعيرك . قلت جملت فداك 
فى اول الليل ؟ فقال اذا خفت النوت في آخره » . 

اقول : في هذا الجبر دلالة على ار:_ الرخصة بتقدم صلاة ألايل في اول اقيل 
مخصوصة بمن مخاف فواتها في آخر الليل وجي مخصيصه ايضا من يخاف عدم الة-.كن من 
القضاء وإلا فالقضالفقضل وقد تقدم الكلام فالسألة . 

وفى الصحيح عنعبدالله بنالمخيرة وصفوان بن يحى وممد بنأني عمير عن اصحابهم 
عن اني عيداللّه (عليه السلام ) (©) « فيالصلاةق الحمل ؟ ففال صلمتر ما وممدود الرجلين 
وكف امكنك » : 

وروى ف الكافى عن تماعة فى الوثق (:) قال : 9 سألته عن الصلاة في السفر 
ألى أن قال وليتطوع باليل ماشاء ان كان نازلا وان كان راك فليصل على دابته وهو 
راكب ولتكن صلاته اماء وليكن رأسه حيث يريد السجود اخفنض من ركوعه » . 

وعن يعقوب بن شعيب فى الصحبح (ه) قال : « سألت ابا عبداله ( عليه 

(1) و(؟) و(م) د(4) وره) الوسائل الباب ٠6‏ من القبلة 





ج51 ( حك النافلة من حيث الاستقبال ‏ ب44 سم 





السلام ) عن الرجل يصلي على راحلته ؟ قال يوتى" اعاء (1) وليكن رأمنه حيث نريك 
السجود أخنض من ركوعه » . 

وروى فى قرب الاسناد فى الصحبح عن ماد بن عيسى (؟) قال : ١‏ سعمت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول خرج رسول الله ( صلىاله عليه وآله ) الى تبوك 
فكان يصلي صلاة الليل على راحلته حيث توجبت به ويوى اعاء 6. 

وروى مين الاسلام الطبرسي في كتاب ممم البيان عن ابي جعفر وابي عبدالله 
( عليه السلام ) (*) « فى قوله ثالى : قاينيا تولوا فلم وجه اله (4) قال هذا فى النوافل 
فى حال السغر خاصة واما الفرائض فلابد فيها من استقبال القبلة » وقد تقدم جملة مر 
الاخبار الدالة على تفسير الأآية بذلاك فيالتنبيه الثالث من التخبيبات المتقدمة فى البح الثاني 

وروى الشيخ فى الصحيح عن عبدالرمان بن الحجاج (ه) قال : « سألته عن 
صلاة النافلة في المضر على ظبر الذابة اذا خرجت قرببا من ابيات الكوفة او كنت 
مستعجلا بالسكوفة ؟ فقالان كنت مستعجلالا تقدر عل الئزول وتخوفت فوت ذلك أن 
تركته وانت راكب فنعم و إلا فان صلانك على الارض احب الي » . 

وعن معاوية بن مار في الصحبح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : 
« لا بأس ان يصلي الرجلصلاة الايل فىالسفر وهو يشي » ولا بأس ان فاتته صلاةالليل 
ان يقضيها بالنهار وهو يمشي بتوجه الى القبلة نم يمثي ويقرأ فاذا اراد ان يركم حول 
وجبه الى القبلة ورك وسجد ثم مشى 6. 

وقد تقدمت صحيحتا يعقوب بن شعيب وصحيحة حريز فى صلاة الاثي وأنه 

10 لاك لذبت ١‏ رإيصل المجر لعل بارع : 
(؟) و(ه) دواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من القبلة 
(م) الوسائل لباب ١‏ منالقبلة . وما ذكرهاتماهو رواية الشيخف النباية راجع ص١‏ . ؛ 
(؛) سورةالبقرة » الأية ٠١4‏ (:) الوسائل الباب 44 من القبلة 





سب 4 ل ( حك النافلة من حيث الاستقبال 4 اج 

بوى" بالركوع والسسجود فى الفائدة الثالئة من التنبيه السادس من البحث المتقدم ٠‏ 

اذا عرفت ذلك فاعم انه يستفاد من هذه الاخبار جملة من الاحكام : 

منها -- جوازالنافلة الى غي رالقيلة ماشيا او رأكيًا فى الحضر خلانا لان ابي عقيل 
كا دلت عليه صحيحتاء,دائر مان بن اجاج ماد بنعمانءؤ بدا باطلاق جملة منروايات 
المسألة هولم نقفلابن ابي عقيل على دليل وهذه روايات|لسألة كارأيت غالية منذلك . 

ومنها - أن الافضل ان يستقيل بتكييرة الاحرام على الدابة نم بم صلاته حيث 
ذهيت راحلته 5 تضمنته صحيحة عبدالرحمان بن ني مجر ان واطلاق جملة من الاخيار . 
وصريح صحيحة الحابي جوازها ايض الى غير القبلة بناء على رواية السكاني ولذا جلنا 
الصحيحةالمذ كورة على النضل والاستحباب . وقطع اب نادريس بوجوب الاستقبال بالنكبير 
ونقله عن جماعة الاصحاب إلا من شد . وهو جوج بالصحيحة الذكورة . والسيد السئد 
قد استدل في الدارك على الاستحباب بصحيدة عبدالرحمان المذكورة , ثم نقل عن ابن 
ادر يس القول بوجوب الاستقبال بالتكبيرة ورده باطلاق الاخبار الي قدمها وانتخيير 
يما فيه فان لابن ادريس الجواب عن ذلك بتقييد الاطلاق بالصحيحة الذكورة كرا هو 
القاعدة . والحق فى دفع ماذهب اليه انما هو الاحتجاج بصحيحة الحاي اأروية في 
الكافي إلا ان صاحبالدارك كا اشر نا اليه نما انما نقل الصحيحة المذّكورة م نالتبذيب 
وي عاربة فيه عن .وضم الاستدلال فلبذا حصل في جوابه الاشكال . والعيجب هن 
صاحب الذخيرة انه جمد على جواب صاب الدارك فى هذا القام مع انه روىالصحيحة 
بالزيادة التي في محل الاستدلال من الكافي وغفل عن الاستدلال بها مع صر احتها فى 
الجواب ولزوم الاشكال فى الجواب بدونها كا عرفت . وامافى الفريضة فائه يجب أن 
يستقبل بتكبيرة الاحرام فيها الى القبلة كما تقدم . 

ومنها ‏ انه يوي" فى حال العسلاة راكً) للركوع والسجود ويجمل الاجاء للسجود 
اخنض من الركوع» وهذا بخلاف الفريضة فانه جب أن يضع جببته على ما يصحالسجود 





ج51 ( ظبور الاتحراف في الصلاة بين المين والإسار) - :4 ل 
علىما امكنه من شي" ويوى فى النافلة ابماء» ومثله فىعبارة كتابالذقه الرضوي التقدمة 
فى التنبيه السادس . 

ومنها -- أن الافضل للماشي ان حول وجبه الى القبلة ؤير كع ويسسجد على الوجه 
الحقيق فيهما جما بين ما دلت عليه صحيحة معاوية بن عمار امتقدمة من الا بذللك 
وبين صحيحتي يعقوب بن شعيب المتقدمتين فى الموضع اأشار اليه آنا الدالتين على 
الابما بالركوع والسسجود ؛ وتحوها رواية ابراهيم بن ميمون المتقدمة هنا . 

ومنها ‏ ان الافضل في صلاة النافلة فى الحضر ان تكون على الارض يا يدل 
عليه صمحيح عد الرمان بنالحجاج التقدم » وأمافى السفر فظاهر صحبح علي بن مبزيار 
التقدم التخيير . وأما ما رواه الشيخ عر عمار الساباطي في اأوئق في حديث طويل 
أورده الشيخ ( قدس سره ) فى الزيادات منياب المواقيت )١(‏ « عن الرجل تكون عليه 
صلاذ فى الحضير هل يقضيبا وهو مسافر ‏ قال نعم يقضيبا بالايل على الارض فابا على 
الظبر ذلا » فيمكن هله على الفريضة ومخصيص اليل بالقضاء لانه وقت التزول 
والاستراحة غال) » ولو سمل على النافلة لاشكل الحكفيه بمخالنة هذه الاخبار المستفيضة 
يجواز عملاة النافلة على الدابة مطل . ونخصيص القضاء بلمنع غير معقول إلا ان يحم ل على 
متفردات عمار فى اخباره بالاحكام ااستغربة . الله العام . 

( القام الثاني ) - فى احكام الخلل » قد صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ) 
بانه لو صلى الى جبة ظان) انها القبلة أو نضيق الوقت عن الجبات الاربع او لاختيار 
التكلف بناء على القول بتخيير التحير ثم ظير الانحراف , فلا ذاو اما ان يكون فى اثناء 
الصلاة او بعد الفراغ منها » وعلىكل منغها فاما ان يكون الانحراف في ما بين المين 
واليسار او الى مضها او الى دبر القبلة » فببئا صور : 





.غ؛ ب ل لبور الاستدبار في الصلاة أو الأتحراف الى الهين واليسار) ج + 

( الاولى ) - ان يكون ظبور الاتحراف فى اثناء الصلاة ويكور: الى مأ بين 
اين واليسار » فالظاهر انه لا خلاف فى انه يستدير الى القبلة ويبني على ما مغى 
لقولهم ( عليهم السلام ) )١(‏ « ما بين اللشرق والغرب قبلة » ولما رواه عمار فى الموثئق 
عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « في رجلصلى على غيرالقبلة فبعل وهو فى الصلاة 
قبل ان يفرغ منصلاته ؟ قال أن كان متوجبا فى ما يينالشرق وااخربفليحول وجبه الى 
القبلةحين بعل وأنكان متوجرا الىدبرالقبلة فليقطعالصلاة ثم حول وجبه الىالقبلة ثم يمتح 
الصلاة » ورواية القاسم بن الوليد (") قال : « سألته عن رجل تنبين له وهو فى الصلاة 
انه على غير القبلة ؟ قال يستقبلبا اذا اثبت ذلك وان كان قد فر ع منها فلا بعيدها » 
والراد أنه ستقبل القبلة اذا تبين الانحراف بارجاع الضمير الى القبلة لا الى الصلاة "كا 
رما بتوهم » وي ممولة على ما اذا كان الانحراف بين الهين واليسار كا تضمنته رواية 
عمار . وظاهر الحقق فى المعتير نقل الاجماع على السك المذكور . 

( الثانية  )‏ عي الاولى بعيئها إلا ان الانحر اف خارج عما بين المين واليسار 
اعم من ان يكون الى محضها او الى دبر القبلة » وقد ذكر الاصحاب ( رضوات الله 
علييم ) ان المس فيا الاستئناف فى الوقت . 

اقول : وبدل عليه بالنسبة الى المستدبر موثقة عمار المذكورة » واما بالنسية الى 
محض الهين والبسار فقد استدلوا عليه باخلاله بشرط الواجب مع بقاء وقته والاتيان به 
ممكن فيجب » ولانه موجب للاستئناف بعد الغراغ كا سيأني ان شاء الله تعالى فكذا 
فى الاثناء لان ما يفسد الكل يفسد المء . قال فى المدارك ويؤيده رواية القاسم بن 
أو ليد » تمساقالرواية التقدمة . واستدلاله بها هنا بناء على ارجاع الضمير فى «يستقبلبا» 
الى الصلاة وحمل « غير القبلة © على ما خرج عما بين البمين واليسار . والى ما ذكر نا من 
اها على ما دلت عليه موئقة عمار فى الصورة الاولى يشي ركلام العلامة فى المنتعى حيث 

)١(‏ و(؟) و(») الوسائل الباب ٠١‏ من القبلة 





ج1 ( ظبور الاستدبار في اثناء الصلاة بعد الوقت #6 - وسم؛ ل 
وانت خبير بان آخر الرواية الذكورة قد تضمن انه متى فرغ والمال هذه فانه لابعيدها 
وهذا المعتى لا ينطبق على جعلها من قبيل الصورة الثانية لوجوب الاعادة فى الوقت فيه 
كا عرفت مع تصريم الرواية بالعدم وابما ينطيق على الصورة الاولى التي لا اعادة فيها 
بعد الفراغ كصحيح معاوية بن عمار كا سيأنى فى الصورة الثالثة ٠‏ 

وبظبر من كلام الشبيخ فى المبسوط الخلاف فى ما أو ظبر الانحراف الى تحض 
المين واليسار ناته الحقه عا بين ألمين واليسار دون دبر القبلة كا هو المعروف من كلام 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) حيث قال ( قدس سره ) : وان كان فى خلال الصلاة 
ثم غلن أن القبلة عن بعينه أو شماله ببىعليه واستقبل القبلة واعها وان كان مسستد برا القبلة 
اعاد من اوها بلا خلاف وقال فيه ايضا : وان دسخل يعنى الاعبى فيها ثم غلب على ظنه 
ان الجبة فى غيرها مال اليها وبنى على صلاته ما لم يستدير القبلة . انتهى . وهو ظاهر 
كا ترى فى مخصيص الاستئناف بصورة الاستدبار » ومن المعأوم ان محض الهين واليسار 
لا يدخل فى الاستدبار ولا يصدق عليه لنظه.فيكونالواجب فيها الاستدارة والاهام كم 
فى ما بين الهين واليسار . والظا هر ضعفه لا عرفت 

) 00 2 بعد ذكر هذه ااصورة: 
فرع لو تبين فى أثناء الصملاة الاستدبار وقد خرج الوقت فالاقرب انه ينحرف ولا 
اعادة وهو اختيار الشبيدين ٠‏ لالما ذكراه من استازام القطم القضاء المنني لاثتفاء الدلالة 
على بطلان اللازم بل لاه دخل ندخولا مشروعا والامتثال يقتضي الاجزاء » والاعادة 
انما ثبت اذا تبين الخلأ فى الوقت كا هو منطوق روابتي عبد الرحمان وسلمان بن 
خالد )١(‏ اتتعى . وعلى هذه المقالة تبعه منتأخرعنه كالفاضل الخراساني في الذخيرة وغيره. 

وفى ما ذكره عندي نظلر من وجبين ( احدها ) أن ما نقله عن الشهيدين لايخاو 
من لل فى الثقل : 
)١( 20‏ الوسائل الباب ١‏ من القبلة 





ل بسع > ([ظبور الاستديار في اثناء الصلاة بعد الوقت ) ج١1‏ 

اما الشبيد الاول قانه لم يصرح ببذه المسألة إلا فى كتاب الذكرى وهذه صورة 
عبارته فيه : لو تبين فى اثناء الصلاة الاستدبار او احد الجائيين وقد خرج الوقت امكن 
القول بالاستقامة ولا اعادة لدلالة لحوى الأخبار عليه » ويمكن الاعادة لانه لم يأتبالصلاة 
فى الوقت - انتهى وظاهر هك ترى التردد والتوقف في المسألة حيث ذكر الاحمالين 
ولم يرجح شيثًا فى البين » والاحتهال الأول وهو الذي نسبه مذهباً اليه انما استدل عليه 
يفحوى الاخبار والظاهر ان مراده وى روانتي عبدائرحمان وسلمان بن عغالد الا تيتين 
ان شاء الله تعالى » وهو قوله ( عليه السلام ) )١(‏ : « وان فاتك الوقت فلا تمد » 
فانه بصدق ف الصورة المدكورة انه فاته الوقت وهو راجم الى ما ذكره هو منالاءةدلال 
بالروا تين المذّكورتين ايا ء واين هذا من الذي نقله عنما ؟ 

وأما جده الشهيد الثاني فانه لم يدكر هذه السألة ايض لا فى المساللك ولا فىالروضة 
وانما ذكرها في الروض ببذه ااعبارة : نعم لو فرض تين التيامن او التياسر بعد الوقت 
فى من ادرك منه ركمة أو ااستدبر على القول بالمساواة . امكن القول بالاستقامة ولااعادة 
لاطلاق الاخبار» وعدمه لانه لم يأت بالصلاة فى الوقت ولان ما بعد الوقت هنا يح 
الواقع فيه فيكون - الذاكر فيه . ويضعف بان الاول ٠صادرة‏ ومساواة ما بعد الوقت 
لا قبله مطلقا ممنوعة بل في محل النص والوفاق لا في جميع الاحكام على الاطلاق . انتهى 
وكلامه وان كان مَوٌذْنا باختياره ما نقله عنه إلا انه أنما لله بما قدمنا نقله عن الذ كرى 
لا ما ذكره من استازام القطع القضاء المننىحتى انه يعترض عليه باثتفاء الدلالة على بطلان 
اللازم . واحمال كونها ذ كرا ذلك فى غير هنه الكتب المشبورة بعيد غاءة البعد . 

و ( ثانيها  )‏ انه لا مخنى ان هذا الفررع المدكور لا يدخل نحت شي" م 
اخبار المسألة » وما ذكر وه هن الوجوه الموجبة لصحة الصلاة مع الاستدارة الى جبة القبلة 
لا يخاو من اشكال ء وذلك فان مورد اخبار المسألة كون الصلاة التي وقم الاتحراف فيبا 

(1) الوسائل الباب ١١‏ من القبلة 





ع5 (ظبور الاستدبار فى اثناء الصلاة بد الوقت ) ا 





كانت في الوقت وان الوقت مقسع بعدها وقد اشتملت على التفصيل في ملك الصلاة بين 
كون الانحراف فيها الى ما يون المين واليسار مع العل به في الاثناء والحس فيه الاستدارة 
والاغام أو خارجا عن ذلك والح فيه الا بطال والاعادة او انما محل العم بعد الفراغ 
فى الوقت والحم الاعادة فى الوقت خاصة على المشبور فى احد فرديه . واما لو ؤقع 
جزء من الصلاة خارج الوفت وعم الامراف الى دير القبلة والحال هذه فك محتمل ” 
ما ذّكره الشبيدان من الاستدارة والصحة بناء على اطلاققوله ( عليه السلام ) فى الروايتين 
المشار اليهها 9 وان فاتك الوقت فلا تمد » وان هذا قد فاته الوقت فى الصوره المذكورة 
كذا يمكن ادخال هذه الصورة تحت موثقة عمار المتقدمة وقوله فيها ه وان كان متوجبا 
الى دبر القبلة فليقطم ثم يحول وجبه الى القبلة ثم يفتتح الصلاة » فان اطلاق هذا الخبر 
شاءل لما و كانت الصلاة اداء فى الوقت أو قضاء فى خار جه أو وقم بعضبا في الوقت ا 
في الصورة اللفروضة ؛ ولا ريب ان ذخول هذه الصورة في اطلاق الخبر الذكور أظبر مما 
ادعوه فى ذينك الخبرين » لان الظاهر ان الراد من ذيئك الخبرين « وان فاتك الوقت 
فلا تعد » ابماهو بعد ار صليت الفريضة فى وقتها ومضث على الصحة فلا تمدها فى 
خارجه من اجل ذلا الانحراف لا ان الراد فوت الوقت مع وقوع الصلاة كلا او بعضأ 
خار جه » ولا لازم ان من صلى قضاء وظلبر الاستديار في اثنائها أنه يتمبا بعد الاستدارة 
لانه يصدق عليها انما داخلة نحت قوله : « وان فاتك الوقت » ولا اظن هذا القائل 
زمه بل الواجب هو الاعادة من رأس البئة . 

واما ما علل به الصحة فى الصورة الذكورة ‏ من انه دخل دخولا مشروعا 
والامتثال يقتضي الاجزاء ‏ فهو تمنوع لانه وان دخل دخولا مشروعا إلا انه بعد 
تبي نالاستدبار فيالاثناء لا نسل الشروعية . ومنه يظبر بطلان قوله : « والامتثال يقتي 
الاجزاء » وبؤيد ذلك ما في كلامه فى الفروع التي في السألة الذكورة بعد هنه اأسألة 
من حكه بالا بطال بظبور الاستدبار في الاثناء في الفرع الاول والفرع الثالث مع جريان 





سس مج لد ( تين الاتحراف بعد أأصلاة بين العين والسار) ج51 
تعليله المذّكور هنا فى تاك القامات وليس الا من حيث ان ظبور الاستدبار ا 
للبطلان كاذكرنا . 

وبالجلة قانهلا ربب أن الاستديار من قواطع الصلاة اللوجبة لبطلانها ووجوب 
أعادتها أو وقم فيها خرج منه ما لوم اعم إلا بعد ان صلاها في الوقت ثم خرج 'لوقت 
بناء على المشهور وظواهر الاخبار الآنية » فيجب الاقتصار على»موردها من ااصلاة البي 
صليت فيالوقت ووقعالتفصيلفيها عاتقدم و بقالء'قي ومنه موضعالبحث »مع ظبوردخول 
هذه الصورة حت اطلاق موثقةعمارالمتقد.ة كا عرفت . وكيف كان ليث كانت السألة 
غير خالية مرشوب الاشكال لما ذْى من تعدد الا مال وان كان ما دك نا هوالاقرب 
في هذا الجال ‏ فالاحتياط فيها مطاوب على كل حال . والله العالم . 

( الثالثة  )‏ ان يتبين الاحراف بعد الفراغ من الصلاة و كان الاحراف فى ما 
بين الفين واليسار » ولا خلاف فىصحة الصلاة فيااصدورة اللدكورة وتقل العاضلان اجماع 
اهل العلى على ذاك . 

و يدل عليه صحيحة معاوية بن عمار عن الي عبدالله ر عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« قلت الرجل بقوم ف الصلاة ثم ينظر بعدما فرج فيرى انه انحرف عن القيلة يمينا 
وثعالا : فقال قد مضت صلاته وما بين الشرق والغرب قيلة © . 

وروى في كتاب قرب الاسناد عن المسن بن ظريف عن الحسين بن علوارن 
عن الصادق عن ابره ( عليه السلام ) (؟) 9 ان عليا ( عليه السلام ) كان يقول من سلى 
على غير القيلة وهو يرى انه على القبلة ثم عرف بعد ذلك فلا اعادة عليه أذ! كان في ما 
بين الشرق والمعرب »6 . 

ويعضده ايض ما تقدم من صحيحة زرارة عن ابي جعفر (عليه السلام) (*)قال : 

« لاصلاة إلا الىالقبلة . قال قلت أبن حد القبلة * قال ما بينالشرق والمغربقبلة كله» . 





ج1 ( تبين الاتحراف بعد الصلاة الى المين والشيال ) وم 

وذكر الشرق والمغرب فى هذه الاخبار بناء على قبلة المراقي فذكرها انما جرى 
مجرى القثيل . 

اذا عرفت ذلك فاعلم أن ثيراً من عبارات التقدمين هنا مطلقة فى وجوب 
الاعادة في الوقت اذا صلى لغير القبلة من غير مفصيل بين ظبور القيلة الى ما يبن الدين 
واليسار أو مازاد على ذقك . قال الشيخ المفيد ( قدس سيره ) في المقنعة : ومن اخطاً 
القبلة او سب عنها ثم عرف ذلك والوقت باق اعاد فان عرفه بعد خروج الوقت لم يكن 
عليه أعادة في ما مضى اللبم إلا ان يكون قد صلى مستد بر القبلة . وقال الشيخ ( قدس 
سره ) فى المبسوط : واذا صلى البصير الى بعض الجبات ثم تيين أنه صلى الى غير القيلة 
والوقت باق اعاد الصلاة . وقال فى النباية : فانصلاها ناسيا او شبهة ثم تبين انه صلى الى 
غير القبلة وو كان الوقت باقيا وجب عليه اعادة أاصلاة . وقرسب مئها كلامه فى الخلاف 
وكذا كلام ابن زهرة وابن اخريس . ولعل مراده من الصلاة الى غير القبلة ما لم يكن 
في ما بين المشرق والمغرب كا ذكره بعض الاصحاب لا اشتبر فى الاخبار وكلام 
الاصحاب من أن ما بين المششرق والمغرب قبلة 6 وايد بابراد الشيخ الرواية المتضمنة 
لذللك في شرح كلام الشيخ المفيد المتقدم من غير فعرض للكلام عليه . وبالجلة فارن 
حمل كلامم على ظاهره مع ما عرفت منهذه الاخبار بعيد غاية البعد فلابد من ارتكاب 
التأويل فيه بما ذكرنا . 

( الرابعة ) - الصورة بحالها مع تبين الاتحراف الى المين والثمال » والمشبور 
في كلام الاصحاب ‏ بل ادعى عليه الفاضلان في المعتبر والمنتعى الاجماع _ الاعادة في 
الوقت لا فى خارجه . 

واستدلوا على الاول بانه قد اخل بشرط الواجب وهو الامتقبال والوقت باق 
ببق تحت عهدة الخطاب كلو آخل بطبارة الثوب ووها . 

واما علىالثاني فبا نالقضاء فرض جديد يتوقف على الدليلو حيشلا دليلفلاقضاء 





ع همع 0 الإتينالانحراف بعد الصلاة الىالعين والثمال ) ج١1‏ 

و بصحيحة عبدالرجان بن اني عبداله من ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« اذا صليت وانت على غير القبلة واستبان لاك انك صليت على غير القبلة وانت في 
وقت فاعد وان ماك الوقت قلا تعد » . 

وصحيحة سليان بن خالد () قال : ه قلت لابي عبداله ( عليه السلام ) الرجل 
يكون فى قفر من الارض في يوم غم فيصلي لغير القبلة ثم يضحى فيعم أنه صلى لغيرالقبلة 
كيف يصنع 7 قال ا نكان فىوقت فليعد صلاته وان كازقد مضىالوقت سه اجتباده» 

وصحيحة يعقوب بن يقطين () قال : « سألت عبداً صالخا ( عليه السلام ) عن . 
رجل على فى بوم سحاب على غير القبلة ثم طلم تالشمس وهو فى وقت أيعيد الصلاة اذا 
كان قد صلى على غير القبلة ؟ وان كان قد تحرى القبلة يجبده أيجزئه صلاته ؟ فقال يعيد 
ما كان فى وقت فاذا ذهب الوقت فلا اعادة عليه » ٠‏ 

وصحيحة عبدالرحمان بن اني عيداله (4) « انه سأل الصادق ( عليه السلام) عن 
رجل اعبى صلى على غير القبلة فقال ان كان فى وقت فليعد وأن كان قد مغى الوقت 
فلا بعد . قال وسألته عن رجل على وي متغيمة نم جلت فم انه صلى على غير القبلة 
فقال ان كان فى وقت فليعد وان كان الوقت قد مضى فلا يعد » . 

ورواية جمد بنالحصين (ه) قال : « كتبت الىعبد صال ( عليه السلام ) الرجل 
يصلي في يوم خم في فلاة من الارض ولا يعرف القبلة فيصل حتى اذا فرغ من صملاتة 
بدت له الشمس فاذا هو قد صلى لغير القيلة أبعتد بصلاته أم بعيدها + فكتب يعيدما 
لم يفته الوقت أو لم يما اناه تعالى بقول وقولهالمق : فاييا تولوا فلم وجه الله 0. 

وصحيحة زرارة عن الي جعفر ( عليه السلام ) () قال : « اذا صليت على غير 
القبلة فاستبان للك قبل أن تصبح انك صليت على غير القبلة فاعد صلاتك » . 

)١(‏ ددم) د(ع) و(4) دزه) ورياء الوسائلالباب 1١‏ من القبلة 
(د) سورة البقرة الاية ٠١١‏ 





ج51 ( تبين الاتمراف بعد الصلاة الى اثمين والثمال » سس رام سم 





وتقريب الاستدلال بها إن المراد انه صلى الصبح على غير القبلة واستبان له ذلك 
قبل الاسغار أو طاوع الشمس فقوله : « قبل أن تصبح » أشارة الىذللك . وأما ملبا- 
على أن الفائت المشاءان وان الام الاعادة قبل الصبح يمني الفجر الثاني لامتداد 
وقت العشاءين الى ذلك الوقت فى المضطر كا تقدم القول به - فبعيد» وقد تقدم محقيق 
المسألة فى غير مقام . 

ُ انه لا مخ انهذهالاخبار -كا ترى ‏ قد دات على وجو بالاعادة فى الوقت 
متى ظبر انه صلى على غير القبلة واطلاقبا شامل لما لو كانت صلاته فى ما بين المشرق 
والمغرب لصدق انه الى غير القبلة مع ان لمك ع ةيا تقدم عدم وجوب الاعادة » 
والامحاب قد قيدوا اطلاق ا و لاسما صحيحة معاوية بن عمار لبي شي الاصل 
فى الاستدلال ناخرجوا من هذا الاطلاق ما بين المشرق والمغرب بتلك الأخبار . 

ولقائل أن يقول أن بين اخبار الطرفين عموما وخصوصا من وجه ‏ فكها ارنف 
هذء الاخبار عامة بالنسية الى الصلاة الى غير القيلة إلا انها مفصلة بالنسبة الى الوقت 
وشارجه وتلا الاخبار مطلقة بالنسبة الى الوقت وخارجه وخاصة بالنسية الى القبلة الي 
حصل فيها الانحراف وص ما بين المشرق والمغرب » فك يمكن ارتكاب التخصيص 
المذكور الذي بتى عليه الاستدلال بالاخبار فى الموضمين كذلاك يمكن مخصيص تلاك 
الأخبار بالصلاة فى خارج الوقت ا فصلته هذه الاخبار وابقؤها على اطلاقها بالنسبة 
الى القبلة فيقال بوجوب الاعادة في الوقت «تى على الى غير القبلة باي نحو كان وا ن كان 
في ما بين المشرق والمغرب »ولا يتم الاستدلال بتاك الرواءات على ما ذكروه فلابد 
رجي الاول مندليل » ولعل ما تقدم نقله عن كثير .زعبارات المتقدمين من اطلاقوم 
وجوب الاعادة فى الوقت مبني على ما ذكر ناه هنا 

واستدل العلامة فى المنتعى على ترجبح الاول وجبين ( أحدها) ‏ موافقة 
الاصل وهو براءة الذمة أذ لو مانا حديث معاوية على ما ذكرم لزمت الاعادة لمن صلى 





وخ 0 تين الانمحراف بعد الصلاة الى المين والشيال )© ج" 
بين المشرق والمغرب فى الوقت والاصل عدمه . ( الثاني ) - انا بعنم بمخصيص ما ذكرتم 
من الاحاديث اصلا لان قوله ( عليه السلام ) « ما بين المشرق والمغرب قبلة » ليس 
مخصصا الحديث الدال على وجوب الاعادة فى الوقت دون خارجه لمن صلى الى غيرالقبلة 
اذ اقصى ما بدل عايه ان ما بين المثشرق والمغرب قبلة ٠‏ بل لقائل أن يقول أن قوله : 
« اذا صليت وانت على غير القبلة » بتناول لفظ القبلة فيه ما بين المشرق والمغرب 
ايضا . انتهى . 

اقول : لا يخنى ما فيه »اما الاستناد الى الأصل كا ذكره فعارض بار: الاصل 
شغل الذمة بالعبادة وهذا اصل متيقن لا مناص عنه فلايحم بير اءة الأمة إلا بيقين مثله 
والاخبار هنا متعارضة كا عرفت والوقت باق والخطاب متوجه فلا يتيقن براءة الذمة 
ألا بالاعادة فى الوقت . وهذا محمد الله سبحانه ظاهر لا سكرة عليه ولا يتطرق اليه 
ااإبراد من خلفه ولامن بين يديه . وأما منعالتخصيص فلا يما فيه فايلا اعرف لكلامه 
هنا وجه استقامة . ولء ل النسخة التي عندي لا تخلو منغلط » ووجه الاشكال كا ذ كنا 
زيادة على ما قدمنا أن صحيحة معاوية المشار اليها قد دلت على ان من صلى بظن القبلة 
ثم تبين أحرافه الى 1٠‏ بين المين والثمال فقد صحت صلاته لان ما بين المشرق والمغرب 
قبلة ؛ وتبين الانمحراف عن القبلة اعم من ان يكون في الوقت او خارجه فيمكن تقييد 
هذا العموم با فصلته تلاك الأخبار من ان من صلى الى غير القبلة ثم تبين ذلك فان كان 
في الوقت اعاد وان كان خارج الوقت فلا اعادة عليه بان حمل على بين الانخراف بعد 
خروج الوقت » وحينئذ فتجب الاعادة فى الوقت وان كان فيا يبن الهين واليسار . 
وهذا ايضاً يحمد الله سبحانه ظاهر لا مرية فيه . 

وبالجلة فاني لا اعرف لم دليلا على ما ذكروه زيادة على الاجماع المدعى في تلك 
المسألة . نعم قوله فى صحيحة معاوية « ثم ينظر بعد ما فرغ 6 را اشعر بكورن لبور 
الاتحراف في الوقت بالل على اللبعدية القربية كا هو المتبادر . هذا اقصى ما يمكن ان 








ج١1‏ ( تين الانحراف بعد الصلاة الى دبر القبلة) ‏ ومع 

( الخامسة ) - الصورة المتقدمة مع تبين الاحراف الى دير القيلة » والمشبور 
بين المتأخر ين - وبه قال السيد المرقضى والحقق واكثر من تأخر عنه ‏ أن حم هذه 
الصورة كما بقتها من الاعادة في الوقت خاصة دون خارحه » وقال الشيخان بالاعادة 
فى الوقت وااقضاء في خارجه وتبعها جمع من الاصحاب كان البراج وابي الصلاح 
وسلار وابن زهرة . 

واستدل الاولون باطلاق صحاح الأخبار المتقدمة في سابق هذه الصورة فانبا 
كا دلت باطلاقها على 2 الهين واليسار دلت على حم الاستدبار لصدق الصلاة الىغير 
القبلة في الموضعين فيجب العمل بها على اطلاقها الى أن يقوم الخصص وليس فليس . 

ونقل عن الشيخ انه احتج عوثقة عمار المتقدمة فى الصورة الاولى » ولا نمق 
ما فيه ؤان مورد الروابة من علم في ثناء الصلاة بانه صلى الى غيرالقبلة فانه يقطم ثم حول 
وول الى القبلة ثم يغتتتح الصلاة وهو صريم في كون ذلك في الوقت . 

نعم ريما عكن الاستدلال على ما ذهبوا اليه برواية معمر بن نحي )١(‏ قال : 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل صلى على غير القبلة ثم تبينث القبلة وقد 
دخل في وقت صلاة اخرى ؟ قال يعيدها قبل ان يصلي هذه التي قد دخل وقنها » . 

واجيب عنبا بضعف السئد وعدم المعارضة لما تقدم من الأخبار الصبماح المتكائرة 
المتعاضدة الدالة على عدم الاعادة بعد خروج الوقت فيجب حملها اما على من صلى بغير 
اجتهاد مع المسكن منه واما تحمل قوله : « وقد دل فى وقت صلاة اخرى »6 علىوقت 
الفضيلة فبحمل على وقت صلانين مشر كتين كالظبر ين والعشاءبن باون يدخل وقت 
فضياة الثانية » على انه غير معمول به على أطلاقه إدلالته على الاعادة ابضا بالنسبة الى 
ما كان الى البوين والشمال وقد عرفت أن لا قاثل به . 





1١ج‎ ) الإهل الناسي كالظان فى الاحكام المتقدمة ؟‎ 0-- 44 ١ 
)١( ) وأما .ا رواه الصدوق فى الصحيح عن زرارة عناني جعفر ( عليه السلام‎ 
بينالمشرق والمغرب‎ ٠ انه قال : « لا صلاة إلا الىالقيلة . قال قلت اين حد القبلة : قال‎ 
قبل كله . قال قلت فنصلٍ لغيرالقبلة في يوم غم أو في غير الوقت 7 قال يعيد'» فيجب‎ 
له على الاعادة في الوقت جمم) بينه وبين الاخبار المتتكائرة المتقدمة المقصلة ل المطلق‎ 


على المقيد . واللّه العالم . 
تنبيهات 


( الاول) - هل للصلى الى جبة ناسيا كالظان في الاحكام التقدءة ؟ قيل نعم 
وبه قطم الشبخ في بعض كتبه اعموم « رفع عن اي الخطأ والنسيان » (؟) وقيل لا 
لان خطأه مستند الى تقصيره مخلاف الظان . 
قال في الدارك : وكذا الكلام في جاهل الحم » ثم قال والاقرب الاعادة فى 
الوقت خاصة لا خلاله بشرط الواجب دون القضاء لأنه فرض مستأنف . انتعى . 
وقال فىالذكرى : هل !الى الىجبة ناسياً كالظان في الأحكام 7 قطم بهالشيخان 
لعموم 2 رفع عن امتى الخطأ والنسيان » وضعفه الفاضلائلانه مستند الى تقصيره مخلاف 
الظان . والاقربالساواة لشمولخبر عبدائرحهان للنامي . اما جاهل الح فالاقرب انه 
لعيك مطلقا إلاما كان سن الشرق والمغرب لانه ضم جبلا الى تقصيره ووحه اأساواة 
الناس في سعة مالم يعلموا (>) . انتعى . 
قرب مساواة النامي لاظان كا اختاره فى الذكرى . إلا انه سيأتي ان شاء الله تعالى في 
() الوسائلالباب ه من القبلة 
0 الوسائل الباب .م من الخلل الصلاة ردم من جباد النفس , 
رم) داجع ج ٠١‏ ص +4؛ 





ج51 هل بتعدد الاجتباد بتعدد الصلاة : 4 ]عو سد 
بحث قواطم الصلاذ وان الالتفات من جملتها في اخبار تلاك ااسألة ما يظبر منه اأناذاة ويه 
تصير ااسألة فى قالب الاشكال كا ستكشف لك ان شاه الله تعالى عن حقيقة المال فى 
( الثاني ) - الشبور بي نالاصحاب ( رضوان الله عليهم ) أنه لا يتعدذ الاجتهاد 
بتعدح الصلاة إلا اذا حصل شك في الاجتهاد الاول 6 ونقل في المدارك عن الشيخ في 
المبسوط أنه اوجب التتجديد داتما لكل صلاة ما لم محضره الامارات » للسعي في اصابة 
الحق » ولا نالاستباد الثاني أن خالفالاول وجب الصير اليه لأن تغير الاجتباد لايكون 
إلا لامارة اقوى من الاولى وافوى الظنين اقرب الى اليقين وان وافقه تأ كد الظن . 
ثم قال فق الدارك بعد نقل ذلاك : وهو جيد أن احتمل تخير الامارات . 
اللذ كور بن عي نكلام الشبخ ف امبسسوط مم انه لي سكذلك كا لا مخ على منراجعالكتاب 
الذكور » وهدذه صورة عيارة الكتاب : جب على الانسان ان يتنبع امارات الفبلة كنا 
اراد الصلاة عند كل صلاة » الابمإلا ان يكو زقد عم ان القبلة في جبة بعينها او ظن ذلاك 
طلب الامارات . انتهى . وانت خبير بما بين الكلامين من لاباينة لفظأ وممنى » اما 
لملا فظ هر 04 واما مدى فلان مجع هنا اكلام الى ان التجديد #صوص بصورة 
احيال تغير الامارات لا مطلقا كا هو ظاهر النقل الذكور » فلو عم انها لم تتغير سقط 
الاجتباد كا استجوده في المدارك وقيد به كلام الشيخ ( قدس سره ) وبذلك ممرح 
فى النتغي نقلاعن الشبيخ : وظاهره الجود عليه حبك قال : و صلى عن اجتباد الى 
جرة ثم اراد ان يصلى أخرى قال الشيخ في البسوط يعيد اجتباده إلا اذا ع ا نالامارات 


وستصمت مس لمي ل لحل عام سي لس م ممه 


() الميذب ج و ص بج . والغنى ج ١‏ ص ه44 








عع لد ( حك تغير الاجتباد) جك 
خلاف النقل التقدم » فليتأمل فى مثل هذه النقول و ليراجع في محقيق ذلك اأنقول . 
( الثالك ) - قال فى المدارك : لو تغير اجتباد المجتبد فى اثناء الصلاة أمرف 
وبنى أن كان لا يبلغ موضع الاعادة وإلا اعاد ٠‏ ولو لغير اجتباده بعد الصلاة م يعد 
مأ صلاه إلا مع تيقن الخطأ » قال ف المنتعى ولا نعل فيه خلانا. انتعى . 
اقول : الانسب بقواعدهم فى التغر يم هو تفريم هذه السألة على مسألة من صلى 
لاا ثم تبين الخطأ فى ظنه بلعم بالقبلة بعد ذلك من التفصيل الذي تقدم بين ما اذا كان 
لبور الخطأ في الاثناء فانه ينحرف لو ظبرت صلاته بين الهين واليسار ويعيد لو خرجت 
عن ذلاك وان كان بعد القراغ ل-كن فى الوقت لا فى خارجه تنزيلا لهذا الظن المتجدد 
منزلة العم فى تلاك السألة ؛ وإلا فالقول وجوب الاعادة اذا ظهر الخطأ فى الاثناء دون 
ما بعد الفراغ ممالا يظبر له وجه ؛ فان اأوجب للاعادة فى البعض موجب للاعادة في 
الكل » وما مضّى من الصلاة ان كان صحييماً بناء على الاجتباد الاول لانه دخل فيبا 
دخولا مشروعا كا ذكره سابقا فى الغرع الذي ذكرناه فى التنبيه التقدم ‏ فالواجب 
الاستدارة حو القبلة دون الابطال في الموضعين » وار" كان ما صلاه اولا صار باطلا 
بظبور الاستدبار او محض الهين والثمال فيجب الاعادة من رأس فهو أت ايضا فى ما 
بعد الفراغ اعلة المذكورة والوقت باق لطاب التكليف متوجه لانه نأخوذ عليه ان 
أي فى الوقت بصلاة صحيحة وهذه قد ظبر بطلانها بالاستدارة » بل البطلان في صورة 
القراغ اظبر منه فى مالو كان ف الاثناء لامكان التدارك ف البافي على الثاني لاف 
الاول قان الجيع ظبر على غير القبلة . نعم لو سخرج الوقت قبل تغير الاجتباد انجه عدم 
الاعادة لتوقنبا على اس جديد . ( فان قيل ) انهم قد صرحوا بانه لو تير اسجتبادهلهملاة 
العصر مثلا بعد ان صلى الغابر بالاجتباد الاول لم يجب عليه اعادة الظبر مع ان الوقت 
باق ( قلنا ) نعم قد صرحوا بذلاك واسكن لم نقف له على دليل إلا ما ريما يدعى م 
الاجماع والبحث فى الدليل الشرعي من النصوص , 
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ثم أن ظاهر قوله فيالمدارك فيآخر العبارة:2 قال العلامة فالمنتعى : ولا نمم فيه 
خلانا » راحم الى ما ذكره منالتفصيل فيالألة . وعبارة المنتحى لا تساعد على ذلاك فان 
حم تغير الاجتهاد بعد الفراغ غير مذكور فيها حيث قال : فاو تغير اجتباده فى الصلاة 
فان كان منحرفا يسيراً استدار الى القبلة واتم ولا اعادة وان كارن مشرقا او مغريا 
أو مستدبراً أعاد ‏ ثم نقل عن بعض الجبور الاعادة مطلقا )١(‏ وقال انه ليس مجيد ثم 
نقل عن اتخر ين انه لا يرجع وعضي على الاجتباد الأول » قال وهؤلاء عن التحقيق 
بمعزل : ثم قال وكذا لو تجدد بقين بالجبة المحالفة في اثناء الصلاة استدار اليها كاهل قبا 
لا استداروا الى القيلة ولا نعرف فيهخلانا . انتعى . 

اقول : وفي عد استدارة اهل قبا فى هذه المدسألة نظر لا مخ » فان الاستدارة 
يومئذ اما هو لنسخ القبلة الاولى الى قبلة ثانية فيكون ما .ضى من الصلاة وقع على قبلة 
صحيحةاصلية وما بعد النسخ كذللك » بمخلاف ما تحن فيه فا نتغايرالقبلتيناما هو منّحِيثُ 
الاعتيار باجتباد المسلي وظانه وثغير اجتهاده وحصول ظن آآخر اوعم بعد ظن واما هي 
قبل واحدة مخطثها الحطى و يصيبها المصيب والروايات قد فصلت الاحكام المتعلقة بهذا 
الخلأ وهذء الاصابة فى الصور المنقدمة وليس الأع في ما ذكره كذلك كالا مخنى . 

( الرابع ) - فال في المدارك : لو خالف المجتبد اجتباده وصلىفصادف القيلة لم 
تصبح صلاته لعدم اتيانه بالأمور به . وقال الشيخ فى المبسوط بالاجزاء لان الأمور به 
هو التوجه الى القبلة وقد الى به . وهو ممنو ع اذ المعتبر البناء على اجتباده ولم يفعل 
فييق في عهدة التكليف . انتهى , 

أقول : قد تتبعت كتاب ب المبسوط فى باب القبلة فم اقف على هذا الفرع فيه » 

(() ف المذبج وص بن الاجزاء اذا بأن انالقبلة ف المين او الثبال . وف البدائع 

ج وص 4لا الحلاف فذلك ء ثم قال وان ظبر انه مستدبر الكعبة بحرئه عندنا وعئد 
الشافى لا يحز له 
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وكونه في غير الباب المدكور او النقل عن المبسوط وقع سبواً وانما هو فى غيره ممكن 

إلا ان الشبيد فى للذكرى نقل ذلك عن المبسوط ايا ولعله في غير الباب المدكور . 

ثم ان ما ذكره السيد السند ( قدس سمره ) من المناقشة فيا نقله عن الشيخ (قدس 
سره ) جيد على اصول جبور الأصحاب ( رضوان الله علييم ) وقواعدم إلاانه خلاف 
ما اختاره فى ما تقدم في مسألة من صلى قبل الوقت جاهلا او ساهيا حيث قال - بعد 
ان صرح بانالوجه الموجب للبطلان في البيع عدم صدق الامتثال الموجب لبقاء المكلف 
حت العبدة ‏ ما لفظه : ولو صادف الوقت صلاة النامي او الجاهل بدخول الوقت ففني 
الاجزاء نظر » من حيث عدم الدخول الشرعي » ومن مطابقة العبادة لما في نفس الام 
وصد قالامتثال . والأصح الثاني وبه قطم شيخنا الحققساءه لَه تعالى » قال وكذا البحثكث 
في كل من أنى بما هو الواجب في نفس الأس وان لم يكر. عالا حكه ... الى آخره 
قانه لا مخف ان المسألتين من باب واحد لاشترأكها في ان الدخول في كل منها محسب 
الظاهر ليس بشرعي ولكن قد اتفق مصادفة الصلاة في الواقم ما امى به الشارع فان 
كانت المطابقة الواقعية مجرئة كا ذكره في تلك المسألة فبينا كذللك فلا معنى ارده على 
الشيخ و إلا فلافي الموضعين فلا وجه لما صار اليه في تلاك السألة . 

( الخامس ) - قال في الذكرى : لو اختلف الجتبدون صلوا فرادى لا جماعة 
لان الأموم ان كان غم في الجبة فسدت صلاة امامه وإلا فصلاته فيقام بفساد صلاة 
الأموم على التقديرين . واحتمل الفاضل صحة الاقتداء كاللمصلين حال شدة الخوف 
ولائهم كالقامين حول الكعبة يستقبل كل واحد منهم جبة غير جبة الآخر مع صحة 
الصلاة جماعة . ويمكن الجواب عنع الافتداء حالة الشدة مع اختلاف الجبة » ولو سلم ' 
فالاستقيال هنا ساقط بالكلية بخلاف الهتبدين » والقرق بين المصلين الى نواحي الكعية 
وبين الهتبدين ظاهر للقطع بان كل جبة قبلة هناك والقطع يخطأ واحد هنا » وكذا نول 
في صلاة الشدة ان كل جبة قبلة . انتغى . 





اج ( اختلاف الجتهدين في القبلة ) ده ل 
مصمادفة الصلاة لي الكمبة لا الجرة التي يجب استقباها للقطم بان فرض كل منبماستقبال 
ما ادى اليه الاجتباد وان كانت خلاف جبة الكعية . انتهى . 

اقول : الكلام فى هذا المقام بقع فى موضمين : ( احدما) ‏ ان الظاهر .من 
كلامهم ان المراد بهذه الجبة التي متى اختلف الجتبدون فيها لم يأئم بعضهم ببعض عي ما 
ين الدين واليسار كلاء وهوضعيف )١(‏ لانالذي يظبرمنعباراتهم يلوح من اشاراتهم 
ان التيامن والتياسر اليسير لا يخرج عن القبلة وفسروه يما بين الغرب والشرق » ولهذا 
حكوا بصحة صلاة من ظبرت صلاته الى تلك الجبة بعد الفراغ والاستدارة فى الاثثناء 
وما ذاك إلا من حيث كونبا قبلة » و بدل عليه باوضح دلالة الاخبارالدالة على ان ما بين 
اشرق والغرب قبلة كأنقدم » قال شيخنا اأشار اليهفى ال ذكرى بعيد هذا الكلام التقدم 
تقله ؛ لو اختلف الامام والأ.وم فيالتبامن والتياسر فالاقرب جواز الاقتداء » لان صلاة 
كلمنهها صحيحة مغنية عن القضاء والاختلاف هنا يسير » ولان الواجب مم البعد الجبة 
هنا . وقال فى موضع آخر : لو صلى باجتهاد الى جبة أو لضيق الوقت ثم نين الانحراف 
يسيراً استقام بناء على ان القبلة هبي المبة ؛ ولقول الصادق ( عليه السلام ) (؟) « مابين 
الشرق والغرب قبلة »© ولو بين الانحراف الكثير استأنف » وظاهر الأصحاب ان 
الكثير ما كان على معت الهين او البسار أرواية عمار » ثم ثقل موثقة عمار التقدمة في 
الصورة الاولى . وهذه الكليات اذا ضمت بعضبا الى بعض ظبر لاك منها ما قلنا وهو 
بظاهره مدافع لما ذكره ( قدس سسره ) فى تعريف الجبة حيث قال انها همي السمت الذي 
ينان كون السكعبة فيه لا مطاق الجيةما قال بعض العامة ان الجنوب قبلة لأهل الثمال 
وبالمكس والشرق قبلة لاهل الغرب وبالمكس > لانا ننيقن الخروج هناعن القبلة وهو 
00000 اجلة و وهو ضعيف , ليست موجودة فى ما وقفئا عليه من اافسيخ الخطية 
() الوسائل الباب بو و. ١‏ من القبلة 
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متنع . وهذه عبارته ثمة ولا ريب فى ظبور الدافعة بين الكلامين فى القامين . 

وبالجلة فان كلامهم في محقيق الجبة لما كان مبنيا على الامارات الرياضية وي 
بظاهرها مخالنة لظلواهر الأخبار العصومية وقع هذا الاضطراب ىكلامهم وجرى 
الاختلاف عليرؤوس اقلامهم ؛ والستفاد منالنصوص؟ا عرفت هو الاتساع فيا القيلة 
سما أخبار ه ما بين اأشرق والغرب قبلة » و بعضها وان كان ورد فى قبلة الظان إلا ان 
الأخرفى تفسير القبلة مطلقا كا تقدم ولهذا مال بعض الأصحاب الى القول بظاهره » 
والستفاد من البناء على العلامات الرياضية الى اوجبوا الرجوع اليها والبناء عليها هو 
الضيق فيها » والاتحراف ميا وثعالا على الوجه الذي اعترفوا بكونه يسير؟ وانه غير 
مضر بالصلاة ولا القدوة انما بنم على تقدير العمل بالأخبار لا العمل بالامارات الرياضية» 
فانه متى كان الواجب مثلا فى بعض الواضع جعل الجدي بينالكتفين الموجب لكون 
القبلة نقطة المنوب فاو انحرف عنها ينا او ثعالا كانت صلاته الى غير القبلة ووجبت 
الاعادة ونا وخارجاً مطلقا كا يقتضيه ثبوت ان القبلة تخصوصة ببذه المهة المعينة مع 
انهم لا يقولون به على الاطلاق والأخبار لا تساعده بل ترده بالاتفاق » فكيف يم جعله 
قبلة مطلقاً كا هو مقتضى تلك العلامات ؟ وحكه ( قدس سره ) بصحة الاقتداء مع 
اختلاف الامام والمأمومين في التيامن والتياسر لا تم بناء على تمين الجبة بيذه الملامة 
الم كورة ونحوها نعم آنا م بناء على ظواهر الأخبار المشار اليها . وبالجلة ذان كلاءهم 
فى هذا المقام لا يخاو من تدافع ظاهر لذوي الافهام . 

و( ثانيها ) - أن ما علل به فى الذكرى بطلان الاقتداء فى الصورة المذكورة 
الظاهر انه مبني على ما هو المشبور في كلاءهم من ان الصحة والبطلان منوطان عطابقة 
اواقع وعدمه وان كان حسب الشرع متعبدا بظنه , وحينئذ فغاية ما تفيده عيادته مع 
عدم ظبور فسادها هو سقوط التضاء وعدم المؤاخذة » لان حاصل دايله هنا اف 
المأموم ان كان محف اي ان صلاته مطابقة لقبلة الوافعية فصلاة الامام فاسدة واقن 





اج (اختلاف المجتبدين فى الم ) لع سم 

لاختلاف الجبتين وان كانت صحيحة مسقطة للقضاء في اعتقاده وإلا فصلاته عي الباطلة 
لعدم المطا بقة . وبالجلة فانه يقطم هنا ساد واحدة لا بعينها لعدم المطابقة #قبلةالواقعية . 

و بذك يظبر لك ما في جواب صاحب المدارك عن الثرق الذي ذكره شيختا 
المذكور » وتوضيحه انه لا ريب ان قبلة البعيد عندهم انما هي جبة الكعية والاجتباد ابما 
بقع في تحصيلها قكل من كان اجتهاده مؤديا لما فبو مصيب ومن لم يكن كذلاك فهو 
خعلى" » وعجرد كون فرض كل منهم العمل باجتباده لا يستلزم صحة ما بأني به مالقأ بل 
يجب تقييده عطابقة الواقع يمقتضى تصرمحاتهم فى امثال هذا المقام » انه متى اجتهد 
واتفق مطابقة اجتباده ل#قيلة الو'قعية فالصلاة صحيحة مقبولة من هذه الجبة يكاب عليبا 
كالصلاة المعلوم توجهها الى القبلة وإلا كانت نحسب الظاهر صحيحة مسقطة للقضاء مالم 
يتكشف الخطأ وان كانت عند غيره ممن حي مخطأه باطلة لتقصيره فى الاجتهاد » غاية 
الأمى ان كلا منهم يدعى الاصابة في اجتباده ومخطئة من سواه لارث المصيب حينئد 
حقيقة واحد لا غير وان كان عجهولا والثاني يكون مخطء » وصسة الصلاة المثرتبة على 
مطابقة الواقع نما تبت للمصيب واقعا والثانية باطلة . ونظير هذه المسألة ما ذكروه فى 
الاجتهاد فى الاحكام الشرعية بالأدلة المقررة من ان حم الله تعالى في المسألة واحد 
فتى اختلف المبتبدون في الك فى ناك المسألة لا يجوز انيقال ان كلا منيم مصيب وان 
-ك اله في المسألة هو الذي ادى اليه اجتباد الجتبد إلا على قول مُعيف مسغوب عنه 
بل يجب ان يقال حم الله واحد يصييه المصيب ويمخطثه الحطى' . بق الكلام فيالمؤاخنة 
على هذا الخطأ وعدمبا وفيه #فصيل حققناه في كتاب الدرر النجنية فى الدرة ألثني في 
شرح مقبولة عمر بن حنظلة ٠‏ 

ثم انه بأتي على تقدير ما اجاب به السيد المذكور انه لو كان الامام يعتقد 
استحاب السورة والتنوت مثلا والمأموم يعتقد وجويها ثائه يجوز له الاقتداء به واركف 
ترك السورة والقنوت لاستحبا بعها عنده بتقريب ما ذكره من انه مكلف بظنه واجتباده 





م44 - (اختلاف المجنهدين فى الحم ) ج 
قصملاته صححمحة عند ننسه , مع أن الظاهر ان الأس ليس كذلات لان الأموم يعتقد 
بطلان الصلاة يتركها لوجوبعما عنده وينسب الامام الى الغلط فى اجتباده ويك مخطأه 
و بذلك يظبر قوة القولالمشبور . الا انه يمكن تطرق الاشكال الى :اصل ما بنى عليه هذا 
الكلام من القامدة المشهورة يينبم وهو ان السك بالصحة والبطلان دائر مدار مطابقة 
الواقع وعدمها بما قدمنا نحقيقه في كتاب الطبارة من ان الحم بالطبارة والنجاسة والحل 
والحرمة: والصحة والبطلان ليست منوطة بالواقع ونفس الأعى » فانالشارع لم بنط الأسحكام 
بالواقع.و نفس الأ لانه تكليف بما لا يطاق اذلا يعلمه سواه سبحاته وائما جعلهبا 
مئوطة بنظر المكلف وعليه » وعلى هذا فالظاهر ما عل المكلف بطبارته التي هي عبارة 
عن عدم العم بالنجاسة لا العمل بالعدم ومثله الملية ونحوها . وكذا لو صلى فى ثوب نجس 
او صلى الى غير القبلة واقما او نحو ذلات من شرائط الصلاة مع كون الصلاة في اعتقاده 
مسستكلة لشرائط الصحة فانها صحيحة يثاب عليها ما بثاب على الصلاة المستكلة الشر وط 
ولا يقال انها صحيحة بحسب الظاهر باطلة تحسب الواقع كم يدعونه لانه لا واقع لها 
هنا إلا باعتبار عل المكاف وعدمه لا باعتبار مأ كان في عل الله تعالى فانا غير مكلنين به 
وهوفير متيسر لنا فكف يمل الله سبحا نه صبحة عباداتنا و بطلانها متا عليه 8 
وعلى هذا فينبئي أن يقال أن بطلان صلاة الجاعة في هذه الصورة ليس مر حيث 
ما ذكره م نأنالأموم ان كان ممةا فياسإبة ... الى آآخر ما ذكره مما اوضحنا بيانه و بينا 
انه مبئي على تلاك القاعدة المشهورة فى كلامهم فائها غير .سلمة لا عرفت » بل من حيث 
أن كلا منهها مكلف شرعا بما ادى اليه اجتباده فاقتداء المأموم في هذه الصورة عمل بغير 
مكلف به شرعا لا من حيثث بطلان صلاة احدها واقم) . 

والتحقيق فى هذا المقام أن يغرق بين الاحكام الشرعية وموضوعاتها فيقال بان 
- اله تعالى فى الأسمكام الشرعية من وجوب وتحريم ونحوها حك واحد لا يتغير ولا 
يقبدل يصيبه من يصيبه ويمخطئه من مذمائه وان ااصحة والبطلان والثواب والعقاب منوطة 





ج ( لو صلى الاعى من غير تقليد ) سس 
عطابقته وعدم مطابقته وان الكلف غير معذور فى خطأه وعدم اصابته إلا فى صورة 
خصومة تقدمت الاشارة الى ذكرها فى الكتاب الشار اليه اننا . فملى هذا لا يجوز 
لمن اداه اجتباده واستنياطه من الادلة الشرعية الى وجوب السورة مثلا أو وجوب 
القنوت ان يقتدي عن يتركما لاعتقاده استحيا بها ء ولالمن يمتقد مجاسة ااا القليل 
بالملاقاة أن يقتدي عن تطبر عاء تجس بالملاقاة لاعتقاده عدم انتعاله بذاك » ونحو ذلاك 
لاعتقاده بطلان صلاته فى جميع هذه الو اضع وخطأه في اجتباده وعدم مطابقة اجتباده 
لاهو حي الله تعالى في الواقم فى اعتقاده وان كان الآخر ايض حك بصحة اجتهاده في 
نفسه ومطا بقته للواقع . واما حك الله تعالى فى موضوعات الأحكامما في محل البحث 
ونظائره قانه ليس له واقع سوى عل الكلف وعدمه فبو متعدد بتعدد العم وعدمه 
فيقال ان هذا الشي' طاهر بالنسية الى من لاب تهات ونس بالنية لمن بعلم 
وحلال بالنسية الى منلا بم بالحرمة وحرام بالنسية الىالعالم وهذه الصلاة صحيحة بالنسية 
الى من استكل ششرائطها 0 وان كانت واقما ليست كذلك وباطلة بالنسبة الى من 
م يستكل ظاهراً وا ناستكل وافما » تالأقوى كا تقدم الصحة وان كان الشهور البطلان 
وحينثل فلاحم ببطلارن عبادة من اختل بعض شروط عبادته واقعأ مع ظبور عدم 
لجال و قله لانه لا واقع هنا وراء ظنه واعتقاده » إلا ان عدم جواز الاقتداء 
نما نشأ من شى" آخر كا عرفت وهو وجوب العمل على الجتبد بما ادى اليه اجتباده 
لا من حيث البطلان . واه العالم . 

( السادس ) - قال ف النتعى : فو صلى الاعمى من غير تقليد بل برأيه وم 
يستند الى امارة يعلها فان اخلأ اعاد وان أصاب قال الشيخ لا بعيد وقال الشافعي 
يعيد )١(‏ اتج الشيخ ( قدس سمره ) يانه امتثل ما أهى به منالتوجه تحو المسجد الحرام 








() اليب ج و ص بوه 





١ه‏ 0 ( لو صلى الاععى مقلدا ثم ابصر فى الصلاة ) ج11 
فيكون مجزئا , ولان بطلان الصلاة حكم شرعي قيقف على الدلالة وي مفقودة . أحتج 

الشافعي يانه لم يفعل ما اعى به وهو الرجوع الى قول الغير لخرى مجرى عدم الاصابة . 
وكلاهما قوران . أنتهعى . 

اقول : ظاهر كلامه هنا هو التوقف في هذه السألة لتعارض الدليلين المذكورين 
عنده حيث حم بقوتها جميعاً : وهو ظاهر العتبر أيضا حيث قال بعد نقل قولالشيخ : 
وعندي فى الاصابة تردد . وظاهر كلام الاصحاب هنا هو ما نقله عن الشافعي من ان 
دخوله في الصلاة غير مشروع للسكونه مأوراً بالتقليد فلا فرق بين اصابته وعدم اصابته 
وقد تقدم تي التنبيه الرابع تصري صاحب الدارك بذك وهو ظاهر الحقق في الشرائع 
بذاك صرح ايضا فى الذكرى . وبالجلة فبو امشبور ىكلامهم وبذئك صرح فىالمدارك 
في هذه المسألة ايض وذكر ان الاعادة فى ما اذا عول على رأبه مر دون امارة ثابتة 
عل كل حال وان ظبرت المطابقة للاخوله ف الصلاة دغولا منبيأ عنه انتهى . وفيه 
ما عرقت ف التنبيه الرابع . 

وظاهرم انه لا فرق في الصحة والبطلان بين سعة الوقت وضيقه إلا ان يكون 
من بقإده مققوداً ولم يصل الى حد الاستد بار فائه تصح صلاته في حال الضيق وان كان 
مخطئ) . ولو اصاب فى صورة الضيق القولان المتقدمان إلا فى صورة عدم وجود من 
يقلده فانهم قالوا بالصحة هنا قطم) . 

ولو صلى مقلداً ثم ابصر فى اثناء الصلاة فان كان عامياً استمر على تقليده لان 
حك العاعي والاجمى واحد فى الرجوع الى التقليد , وان كان مجتبداً اجتبد فان وافق 
ما استقيله فلا اشكال وان انتحرف وظبر اتحرافه ببنالمشرق والمغرب استدار وان كان 
الى محض الدين واليسار اعاد واولى منه صورة الاستدبار ء وأو افتقر فى الاجتباد الى 
زمان طويل يخرج به عن الصلاة فبل بقطع الصلاة أو يننى على ما فعل ويسقط الاجتباد 
في هذه الحال ؟ اشكال وبالثاني صرح فى الذكرى » قال لانه فى معن العامي لتحريم قطم 





ج1١‏ ( او دخل فى الصلاة بصيرا تم عى ) عه ل 
الصلاة والقلاهر اصابة الخير ويقوى معكونه خيراً عن عل بل كن هنا عدم الاجتباد . 
وبالاول صرح في المعتبر احتياط وكذلك الشبخ فى المبسوط إلا انه قال بعد ان صرح 
بالاستشاف : لان ذلك عمل كثير فيالصلاة ولو قلنا انه مضي فيه لانه لا دليل على تتقاله 
كان قوبا غير ان الاحوط للعبادة الاول . 

ولو دخل بصيراً فى الصلاة ثم عمى انم صلا قان أتحرف عمداً عن السمت الذي 
صل اليه بطلت صلاته وان اتفق ذلك وامكنه الاستقامة استقام مالم بكر قد 
خرج الى حد الا بطال المتقدم » وان لم عكنه فان اتفق من يسدده عول عليه ويننظره ان 
ليخرج عن كونه مصليًا وإلا فالاقرب البطلان . واللّه العالم . 





(ج) لج لج 


مسا وق د 





55 س.افلء السأدس من كتاب 
الحدائق الناضرة 


559 
1 الصاوات اليومة 

٠‏ اعام الفرائض بالتوافل 

1 معتى عدم قيول الصلاة 

يو كفر تارك الصبلاة 

٠‏ المواقيت الأمور بالحافظة فيون 
٠‏ الصلوات الس المفروضات 
١‏ الصلاةالو 

٠‏ الحافظة على الصلوات المومية 
7 اعداد الصلوات اليومية وثوافلبا 
2*8 عدد الدوافل اليومية 

08 توحيه ما دل على التعذب ترك 

الينة 

7 افضل التوافل اليومية 

لالوظف من القنوت فى الوتر 
5؟ الدماء لارإمين مؤمئاً في قنوت 

الوتر 

ه25 سقوط تافل الظبرين في السفر 
25 هل تسقط نافلة المشاء فالسفر # 
َي كلام صاحب المنتق ورده 


الصحفة 

44 اكلام الفيخ محمد ابن صاحب 
التق ووده 

0 ترك النافلة لعذر 

"6 تقسم النواقل على الساعات 

ما بين طلوع الفجر والشمس 
من النبار 

هه لاف ابن نيد فى نافلةالعصر 

25 كراهةالكلام بين الغربو نافلتها 

لاه هل تقدم نافلة المغربطىالتعقيب 7 

9ه سجود الشكر قي المخرب إعد 
الفريضة أو يعد النافلة ؟ 

١‏ هل الجاوس فى الوتيرة افضل 
من القيام 8 

0 جواز الجاوس فيالنافلة اختياراً 

065 استحباب التضعيف ف النافزة 
من حاوس 

56 كفية الصلاة من حاوس 

كد الاشكال في استحباب التربع 
في الصلاة من حاوس * 


ف فبرس الجزه السادس من كتتاب الحدائقالتاضرة »4 


ا" كفية ر .كوع القاعد 

4 استحباب ركمتي الغفيلة 

59 وقت ركس الغفيلة 

هل :قفى ر .كما التفيلة 8 

0١‏ هل تكني نافلة الغرب عنالنفيةة 

؟ 0 استحباب صلاة الوصة 

؟/ هل موز تقديم الشفع فى اول 
اللبل م 

النوافل يسلم فيبا على الر كتين 
إلا الوتر وصلاة الاعراني . 

با صلاة الضحى بدعة 

الم الاخيار الواردة قى ما لستحب 


قراءته في التوافل اليومية 

ما إستحب قراءته في توافل 
الظهورين 

ما سحي قراءته في نافلةالغرب 
ما لسمتحب قراءنه قي الوتيرة 
ما بستحب قراءته فى ار كمتين 
الآوليين من صلاة الليل 

ما لستيحب قراءته في الوتر 
مواقيت الفرائض الس 

هل للمغربوقت واحد او وقتان 
كمائر الفرائْض 8 





"انع سد 





الصحيفة 


/ 


+ 


م3 


٠١ 


١١مل‎ 


حل الوقتان لفضلة والاحزاء 
او للاختيار والاضطرار؟ 
الاخبار الدالة على ان الوقتين 
للاختيار والاخطرار 

الاخار اأوٌ بدة لذيث 

الستفاد من الاخيار الذكورة 
فى المقام 

هل يشترك الفرضان فى الوقت 
من اوله الى آخره ؟ 

الاخمار الدالة علىاشتراك الوةقت 
من اوله الى آآخره 

الوجوء التي استدل ببا للقول 
اأشبور وهو الاختصاص 

رد الوجوه الستدل بها على 
اللاختصاص 

الفروع النى فرعوها على الخلاف 
فى الاختصياص والاشتراك 
اول وقت الظبر 

آخر وقت الظبر 
كلام صاحب الدارك فى القام 
ردكلام صاحب المدارك 
مااحتج به لانتبباء وقت 
الاختيار اظبر بصيرورة ظل 





سس 4868 سم (خبرس الجزء السادس من كاب الحدائق الااضرة 1 
الصحيفة غم 





١15 


يفف 


عفر 


,)0 
حفن 


هيل 


١م‎ 


١45 


١16 


١6 


كل ثي' عثله ودفعه 

ما استدل به لانتباء وقت الظبر 
السختار بإريمة اقدام وللمضطر 
الى آآخر الآبار ودفعه 

ما استدل به للقول بانتباء وقت 
الظبر بصيرورة الفى' سبعي 
الشاخص ورده 

مأ استدل به اقول انتباء وقت 
اللير بصيرورة الظلذراعأورده 
الوفت الاول للظهر بن 
الاخبارالواردة فى محمد يدالوقت 
الاولاغابر ب نبالاقدام والاذرع 
الاخيبار الواردة فى محديد 
الوقت الاول لالظهرين بالنافلة 
علاج التدافعم بين الاخبار في 
التيحديد 

علرة الماثلة فى باوغ الظل المثل 
والثلين 
كلام الحدث الكاشاني فى تصحيح 
الخبر الوارد في القام 

اول وقت العصر 

هل الانضل تمجيل المصر 
أوتأخرها الى مضي اث ل الاول 8 


الصحفة 

4 آخر وقت المصر 

كما استعلام الزوال بزيادة الال 
أو حدوثه 

4 استعلام الزوال بالاقدام 

استملام الزوال عيل الشمس الى 
الماجب الاعن 

استعلام الزوال بالدائرة الحندية 

"16 ما يتحقق به الغروب 

4 الاخبار الدالة على يحديدالغروب 
بزوال الجرة الشرقية 

ه5١‏ الاخبارالتياستدل دبا على مود بد 
الغروب لغيبوبة القرص . 

الع بين اخبار المسألة 

1 الاخبار التي عنون لها في الواني 
بتأخير الغرب عناستار القرص 
للاحتياط 

/18 توجيه هذه الاخبار 

آآخر وقت اأغرب 

“لاا الاخبار الواردة في آخر وقت 
المغرب 

٠‏ استدلال صاحب المدارك على 


مختاره فى آخر وقت المثرب 


اما 


ها 
1 


لا 


"١ 


وجوه النقد فياستدلالصاحب 
الدارك 

اول وقت المشاء 

احتجاج الشيخين على ان اول 
وقت العشاء غيبوبة الغفق 
آخر وقت العشاء 

كلام اجاسي قي المقام ودئعه 
كلام صاحب الدارك ق القام 
ورده 

أول وت صلاة الصيح 

آخر وقت صلاة الصبح 
استدلال صاحب الدارك على 
ختاره قي آخر وقت صلاة 
الصبح ونقده 

هلا لاؤض[التغليس بصلا ةالصيح 
او تا خيرها ؟ 

كيز الي لصير فى خبر مناخبار 
المسألة 

تفسير كات وردت في كيز 
الفجر 
كلام لاملامة فى المنتحى فى محقيق 
الفجر الكاذب والصادق 
لخر وقت نافلةالظهرين 


"15 


إوذف 


حضف 


رخفا 


فض 


أضشفا 


إمففا 


اليف 


لذدفا 


نعف 


ف 
ادقن 


و 








هل يستثنى قدر ايقاع الفريضة 


من اأثل والثلين لتافلة 

لو خرج وقت النافلة ولم يأت بها 
اوقد تلس بها 

هل يجوز تقدديم نوافل الظبر 
علىالزوال7 

وقت نافلة الغرب 

وقت الوتيرة 

وقت صلاة الل 

الافل في وقت صلاة الليل 
ما قرب من الفجر 

قولا بن انيد بإستحبابالاتيان 
نصلاة الايل في ثلا اوقات 
جواز نقديم صلاة الال قي اوله 
في موارد 

قضاء صلاة اليل افضل من 
تقدعبا 

احتحاج العلامة على عدم<دواز 
تقديم صلاة الادل على نصفالايل 
آخر وقت صلاة اللدل 

لو طلع الفجر وقد تلبس بأد بع 
ركمات من عملاة اليل 

لو طلع الفجر وم يتلبس باربيع 





ده؛ > إ فورس الجزء السادس من كتاب الحدائق الناضرة ) 





الصحيقة 5 

ركمات من صلاة الايل بعداافجرالاول أو صلاهما قبله؟ 
+7 افضل اوقات الوتر 8 هل يكره النوم بعد صلاة الايل 
8 لو قدمالوتر ور كمي الفحر ثم وقبل الصببعحة 

انكشف بقاء اليل 65 وجوب الصلاة في الاوقات 
9” المدول من نافلة الصبسح الىالوتر الحدودة هل هو موسع | ومضيق؟ 
4 وقت ركمت الجر و6 هل تجوز النافلة بد دخول 
47 الافضل تأخير دكي الفعجر الى وقتالفر سنبة ؟ 

ما بعد الفجر الاول 0 تق لكلام صساحب المدارك فيامقام 
79 التباء وت رركتي الفجر إطاوع كلدم ١‏ 3 القا 

ش 1 وهم قل شهيدين ف المم 
الجر الثاني م ايدان َ 


5 5 || ا 1 
4 الاستدلال للقول المشهور وهو 5156 وجوه النظر في كلام صاحب 


امتداد وقت ركس القجر الى ار والشبيدين 
طلوع لمر 1 م محقيقفيمفاد الاخبار الي اسزند 
48 علاج التمارض بين الاخبار في الييا صاحب المدارك والشبيدين 
القام في الجواز 
48 موافقة الشيخ البهاني في القام 1 76 لمش الاخبار الني يمكن اركف 
45 وجوه النظر في كلام صاحب إستدل بها لجواز الثانلة فيوةقت 
المتتق في المقام الفريضة واجمع ينباو بين! خبارالمنع 
١‏ اللنظر فى كلام الجلسي والشبيد 1 77 الواضع التى استئد الها إمش 
في خبر الي لصير في اللقام جوزي النادلة في وقت الفرلضة 
01 دفع توحم امتداد وقت ركنتي وابواب عن ذلك 
الفحر بامتداد الفريضة 4 هل جوز الثافلة لمن عليه قضاء 


67 هل يستسب اعادة ركتتي الفجر فر لضة 8 








(فبرس الْزء السادس من كتاب الحدائق الناضرة |4 - بإه؛ سه 

الصحفة الصحيفة 

٠‏ استدلال القائلين مجواز النافلة ٠‏ لايكق ادراك ركية في اول 
من عليه قضاء فرِضمة الوقت في استقرار الوجوب 

الا رواية الشبيد فى الذكرى فى ٠‏ هل يعذرالكافر في تر كالصلاة * 
القاموما إستفاد منها 4 أدراك الصلاة فى اثماء الوقت 

+007 محقيق فى ما دلعلىنومالنبي(ص) اذا بلغ الصبي التطوع بالصلاة 
عن الفريضة في اثنائها عا لا يبطل الطبارة 

5 ها لستقربه وحوب الصلاة خم؟ أو بلغ الصي في الوقت امك 

من ادرك ركمة من الوقت فقد فراغه من الصلاة 
ادرك الوقت ممم لا محجوز الصلاة قبل الوقت 

7 مم الركمة الي إدراكبا | 784 الصلاة قيل الوقت مدا 
يدرك الوقت 4 الصلاة قبل الوقت أسيانا مع 

77 من ادرك ركعة من الوقت هل وقوعيا كلا او مضا خارجالوقت 
يكون مودي الجميم او تأضيا 1 86؟ لو اتفق وةوعصلاة الثامي في 
للجميع او بالتوزيع 7 الوقت كلا 

٠/4‏ لو ادرك قبل الغروب او قبل 7417 الصلاة قبل الوقت جيلا مع 
اتتصاق الليل| حدى الفريضتين وقوعبا كلا خارج الوقت أو في 
او خمس ر ثمات الوقت كلا او بمضاً ١‏ * 

ولا أو ادرك اربامن آخر وقت 17م تقل كلام الفاضل الخراساني في 
العمشاءوين المقام 

إمتبر في أدراك الرككة ادراكبا |1 448 وجوه النظر ف يكلام الفاضل 
جميع الشرائط ولو قبلالوقت الحراسالي في القام 

٠‏ لعتبرفياستقرار الوجوباخف 7 العملاة قبلالوقت معظندخوله 

ة يقتصر فببا على الواجب ؟9» من دخل عله الوقت في اثماء 


داغه©ة4 عب 
1 - 
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"5 


اس 
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الصلاة وقد دخل فيها بالغان 
حل يجو زالتعويلعلىالظل بالوقت 
مع المسكن من العلل 7 
الرواياتالدالة على جوازالاءناد 
على لاؤذنين وغيرثم ومايعارضبا 
ميل الحقق الى الاعماد علىاذان 
الثقة واعتراض الشبيد وغيره 
عليه والنظر قى الاعتراض 
الروايات الدالة على عدم جواز 
الصلاة إل مع نين الوقت 
كلام صاحب المدارك في المقام 
ورده 

هل يجوز الاجتهاد والبناء على 
الخلن أو لم يكن طريق الى العل 
بالوقت لغم ونحوء ؟ 
كراعةالنوافل في الاوقات!-كؤسة 
هل محختص الكراهة بالنوافل 
المبتدأة أو دم القضصاء وذوات 
الاسياب اواحده) دون لآخرة 
الأخبار الواردة في حكراهة 
الصلاة في الاوقات السة 
قضاء الفريِضة في الاوقات!خسة 
قضاء النافلة في الاوقات الؤسة 


لذن 


ونس 


إمنضس 


قا 


لضن 


حرونا 


لضن 


نفس 


فضا 


الصاوات ذوات الاسياب في 
الاوقات اللّسة 

الاشكال في كراهة الصلاة فى 
الاوقات الجسة 

معني طلوع الشمس وعْرو بها بين 
قرلي الشيطان 

ظاهرالاخبار رمة العلاة في 
الاوقات الخصوصة 

استثناء يوم ابأقمة من اأئع من 
اللو اذل عند قيام الشمس 

من اوقات مقار نة الشيطارنل. 
للشمس انتصاف النبار 

المراد بالفجر والمصر النعي من 
الصلاة بعده الفريضة لا الوقت 
هل تتصفف الصبمح والعصرالمعادة 
سماعة بالكراهة 8 

هل تسكره العبلاة عقيب الطبارة 
الحادثة في هذه الاونات 8 
السجود لاتلاوة والشكر والسسوو 
في هذه الاوقات 

لو اثثم المسافر بالحاضر في صلاة 
الظير او المصر 

هل الافضل تمسجيل تضاءاارواتب 
او تأخيرم الى الزمان الماثل 8 
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ه6” استحياب البادرة بالصلاة في 


سي 


لاوا 


لحف 


إن جيوا 


اول وقتبها . 

الواضع الستثتاة من استحباب 
المبادرة بإلصلاة في اول وقتها 
الابراد في صلاة الظهر 

هل عم الا براد صلاة المصر 8 
الاقوال في اللواسعة والمضايقة 
في القضاء 

ججلة من عبائر الاصحاب في 
المواسعة والضايقة فى القضاء 
اخبار الضايقة في القضاء 
اخبار المواسعة في القضاء 
الجواب عن ادلة المواسعة في 
القخباء 

جواب صاحب المدارك عن 
ادلة المضاءقة 

وجوه النظر في حجواب صاحب 
المدارك عن ادلة المضايقة 
استدلال صاحب الذخيرة على 
المواسعة في القضاء 

رد استدلال صاحب الذخيرة 
على المواسعة في القضاء 

رد القول وجوب تقدىم الفائتة 
المتحدة دون المتمددة 


- 


حم 


هيوم 


داكن 








رد القول بوجوب تقديم قائتة 
اليوم دون غيرها 

قريف الفة 

ما يجب استقياله 

وظيفة المتمكن من مشاه_دة 
عين الكعية 

القبلة ليست نفس البئية الشعريفة 
الصلاة على سطح السكعبة 
الصلاة في جوف اللكعبة 

لو استطال صف المأمومين مع 
المشاهدة 

هل الحجر من الكعبة ؟ 
استحباب التياسر في العراق 
مهو د لاعس فى القبلة 

علامة القملة لاهل العراق 
تشسخيص القبلة بالطول والعمرض 
البدان التحرفة قبلتها عن 
الجنوب الى المغرب 

لدان المنحرفةقبتهاعن الجنوب 
الى المرق 

البإدان المنحرفة قبلتها منالثمال 
الى المغرب 

البلدانالمنحرفة قبلتها منالعمال 
الى المشرق 


د داعت 

الصحيفة 

الوم وجو ب العلم بالقملة 

4 الاعماد على اراب الذي صلى 
فيه المعصوم 

5ة” التمويل على الأمارات بعد فقد 
المم بالقبلة 

4و" اذا تعذر العم بالجهة فالوظيفة 
هي الاجتهاد او الاحتاط ؟ 

5 هل يقدم قو لالثقةعلىالاجتباد ؟ 

٠‏ هل تجزى" الصلاة الواحدة 
بعك أعذر الظن بالقبلة ؟ 

*40 وظيفة الماجز عن الاجتباد في 
القبلة 

8 التعويل على قبلة البإد 

407 عدم جواز الفريضة علىالراحلة 
اختياراً 

404 جواز الفريضة على الراحلة عند 
الضمرورة 

لف هل يغرق في حم الفريضة على 


تلك 


الراحلة بين افرادها + 
م حب فيه | لاستة بال من الفر نضة 


على الراحلة 
حم الصلاة ماشيا من حيث 
الاستقبال 


فلت 


55 


اع 


1 


1 
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لو دار الآمى بين الرحكوب 
و9 المي في الفرضة 

الصلاة في الكنيسة او على 
عير معقول 

الصلاج في الارحجوحة المعلقة 
بالحبال 

لو اختلف الجتبدون فىالقبلة 
الصلاة في السفينة 

ما لستقبل له 

حم النافلة من حيث الاستقبال 
الاخمار الدالة على حواز الناخلة 
الى غير القبلة 

ما لستفاد من هذه الاخبار 
ظبور الاتحراف في اثناء الصلاة 
الى ما بين المين واليسار 

غلبو رالاتحراف في اثمناءالصملاة 
الى دبر القبلة او العين واليسار 
ظبور الاستدبار في ائناءالصلاة 


إعد الوقت 
تبين الاتحراف بعد الصلاة فيا 
بين | بين واليسار 


تبين الأحراف بعد السلاة الى 
الببين والثمال 








(فبرس الزء السادس من كتاب الحدائق الناشرة 4 سس 48١‏ 

5 بين الاستدار لمد الصلاة 444 اختلاف المجتبدين في القبلة 
44٠‏ عل الناسيكالظان في الاحكام | 447 اختلاف المجتبدين في الحكم 

المتقدمة ؟ 44 التحقيق في المقام 
هل يتمددالاجتهاد بتمددالصلاةة | 4484 لو صلى الاحمى من غير تقليد 
5 حك تغير الاحتباد أو صلى الاحمى مقلداً ثم أبصر 
+44 لو خالف الجتبد احتباده فى الصلاة 

وصادف القبلة 65 ألو دخل بصيراً فالصلاة ثمحمى 





الماع لد 





استم الات 

نستدرك هنا ما فأثنا التنبيه عليه في محله من الامور التي كان يلبغي التفبيه عليبا 

)١(‏ قد وقم اشتباءه في سئد حديث الحارث النصري اأروي عن التبذيب في 
ص 87 فأنادماج على بنحديد فيه اشتباه والعبحيح هكذا : امد بن ند بن عيسي عن 
علي بن النعمان عن الحارث النصري . 

(؟) جاه في ص /ا7١‏ 9 صحديحة زرارة عن اني جمفر عليه السلام » وفي أس 
المدائئق « عن الي عيدايل ع © والصسحيح ما في هذه الطيعة . 

() جاء في ج ه ص ؟1١‏ في التعليقة )١(‏ « والراوي معاوية بن مار كا في 
الكن 6 والممسيح هكذا « والراوى معاوية بن حمار لا عد بن عمار كا في اأتن » . 

(5) جاء في ج 4 ص 8س ١‏ « قالوا ومحتمل الاكتفاء فيه بما يستر العورة لانه 
موذع ابتداء سترها » كذا فيا وقفنا عليه منالنسخ وقد راجمنا بعد ذلك روضالليئان 
للشدريد الثاني فوجدنا الاحتالالمذكور موجوداً فيه والعبارة هكذا :2 و تمل الا كتفاء 
فيه عا يستر العورة لآنه موضوع ابتداء لسترها » . 


ثم الجزء السادس من كتاب الحدائق الناشرة ويتلوه الزء السايع فى لباس 
امي والجد لل اولا وآخرا : 
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